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Vorwort

Die Krise im globalen Norden ist in aller Munde. Leiden ist der
laute Schrei der Milliarde hungernder und sterbender Menschen
im globalen Stiden sowie der stumme Schrei der Erde — beide vom
globalen Norden tiberhort. Wie hingen Krise und Leiden mitei-
nander zusammen? Gibt es gemeinsame Ursachen fiir beide und
vielleicht Auswege? Die Mehrzahl der Erdbevolkerung gehort ei-
ner der abrahamischen Religionen (Judentum, Christentum, Is-
lam) oder dem Buddhismus an. Was haben diese mit den Ursachen
von Krise und Leiden, was mit den Auswegen zu tun? Diese Fra-
gen eroffnen spannende historische und aktuelle Perspektiven. Sie
beschiftigen mich seit Jahren.

Das ist offenbar der Grund, warum Michaela Breit vom Kosel-
Verlag anfragte, ob ich dazu ein Buch schreiben kénnte. Ich danke
ihr fiir diese Initiative, denn sonst hitte ich es nicht geschrieben,
weil genug Worte gesprochen und Biicher geschrieben sind. Ei-
gentlich liegen die Ursachen und Auswege fiir Krise und Leiden
seit Langem fir alle, die sehen wollen, offen zutage. Was fehlt, ist
die Tat, vor allem die politische Tat. Dass sie nach wie vor im Wes-
ten nicht geschieht, ist lebensgefihrlich fiir Menschheit und Erde.
Aber immer mehr Menschen wachen auf, werden wiitend, melden
sich zu Wort und beginnen zu handeln. Sie zu stirken und weitere
fiir einen Aufstand von unten zu gewinnen will dieses Buch versu-
chen. Vor allem: Wenn auch nur eine wachsende Minderheit in
den Glaubensgemeinschaften sich auf ihre Quellen zuriickbesin-
nen und an der Seite der geschundenen Menschen und Erde han-
deln wiirde, sihe die Welt schon morgen anders aus.

Das Buch ist Ulrike Duchrow gewidmet — als kleines Zeichen mei-
nes grofien Dankes fiir fiinfzig Jahre gemeinsamen Lebens, auch

fiir unbestechlich kritische Begleitung meiner Arbeiten.

Heidelberg, am 9. November 2012
Ulrich Duchrow
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Einleitung:
»Rechnet sich das flir mich?«

»Rechnet sich das fiir mich?« Das ist die iibliche Frage, die sich
die allermeisten Menschen bei jeder kleinen und grofien Entschei-
dung stellen. »Die gierigen Banker sind schuld« ist die iibliche
Antwort, die die gleichen Menschen geben, wenn sie gefragt wer-
den, warum es heute grofie Finanz- und Wirtschaftskrisen gibt.
Beide Aussagen sind aber nur die zwei Seiten derselben Medaille.
Die gierigen Banker kénnen nur so handeln, weil die Mehrheit in
der gleichen Logik und im gleichen Geist mitmacht und weil sich
diese Logik tiber die Jahrhunderte in Institutionen und Strukturen
verfestigt hat. Gleichzeitig mit der Frage nach den Strukturen geht
es also um das Denken, Verhalten und um die Spiritualitit, die das
Ganze steuert. Strukturen, Denken, Praxis und Spiritualitit sind
eingebettet in das, was wir Zivilisation und Kultur nennen. Die
heute herrschende Zivilisation ist globalisiert, d.h. sie ging aus von
Europa, wurde aber im Lauf der letzten fiinf Jahrhunderte im
Zuge von Kolonialismus und Neokolonialismus in der ganzen
Welt durchgesetzt. Es gibt keine nicht-westliche Kultur, die nicht
davon beriihrt wire.

Allerdings befindet sich die westliche Zivilisation in einer tiefen
Krise. Die Spitze des Eisbergs ist die Wirtschafts- und Finanzkrise.
Gleichzeitig stehen wir einer dramatischen Umweltkrise, Ernih-
rungskrise, Energiekrise und sozialen Krise gegeniiber. Sollten
sich das herrschende Wirtschaftssystem und die Politik, die es
durchsetzt, einfach auf die gleiche Art und Weise fortsetzen, ist das
Leben der Menschheit und aller Lebewesen der Erde in Gefahr.
Irreversible Schiden des Klimas sind bereits eingetreten und wei-
tere hochgefihrliche werden unvermeidbar sein, wenn bis 2020
keine grundsitzlichen Verinderungen in Produktion und Konsum
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vor allem von Energie umgesetzt werden, damit der Anstieg der
Durchschnittstemperatur zwei Grad nicht ibersteigt.” Manche
Forscher sprechen von 10 Grad Celsius hoheren Temperaturen in
bestimmten Regionen Afrikas am Ende des Jahrhunderts, was ein
grofies Sterben in weiten Landstrichen und gigantische Migrati-
onsstrome zur Folge haben wiirde. Die erste Insel im Pazifik
musste schon jetzt wegen bevorstehender Uberflutung geriiumt
werden. Was bei weitrdumigem Landverlust im bevolkerungsrei-
chen Bangladesh geschehen wird, kann und mag sich kaum jemand
vorstellen — um nur wenige Beispiele zu nennen.

Auf der anderen Seite wachen mehr und mehr Menschen auf. In-
digene Bevolkerungen in Bolivien haben es nach Jahrhunderten
der Unterdriickung geschafft, die politische Fithrung zu tiberneh-
men und grundlegende wirtschaftliche und soziale Verinderungen
einzuleiten. In der Welt des Islam ist breiter Widerstand gegen die
westliche Lebensweise entstanden, der freilich — verstirkt durch
gewalttitigen und diskriminierenden Druck imperialer Politik des
Westens — teilweise die Form des Fundamentalismus und Terro-
rismus annimmt. Der arabische Friihling, jedenfalls dort, wo eine
friedliche Revolution gelang wie in Tunesien, hat neue Hoffnun-
gen geweckt. Der buddhistische Staat Bhutan hat das auf grenzen-
loses Kapitalwachstum ausgerichtete Mafikriterium Bruttoin-
landsprodukt (BIP) durch Indikatoren fiir »National Happiness«
ersetzt, um den wahren Wohlstand des Volkes anzuzeigen. Sogar
in den USA hat die Occupy-Bewegung den Bann gebrochen, der
die Menschen hinderte, die Frage nach einer Alternative zum Ka-
pitalismus zu stellen.

Das heifit, die Krise enthilt eine Chance, kann aber auch in
noch grofiere Katastrophen fithren. Angesichts dieser kritischen
Lage haben viele Menschen Angst oder engagieren sich aus ver-
schiedenen Griinden nicht fiir einen Wandel. Mit einer interdiszi-
plindren Gruppe habe ich in dem Buch Solidarisch Mensch werden —
Psychische und  soziale Destruktion im Neoliberalismus (2000)
untersucht, welche psychischen Hemmungen bei Verlierern, Ge-
winnern und den verschiedenen Milieus der Mittelklasse im Blick
auf das Engagement fiir Verinderungen zu beobachten sind. Ers-
tere sind durch Fatalismus gefesselt, die Gewinner durch die Sucht
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der Gier. Mittelklassen kennzeichnet ein illusionires Bewusstsein
im Blick auf ihre eigenen realen Interessen. Sie glauben, dass die
Gefihrdung ihres Status niemals von den Eliten ausgeht, sondern
entweder von ihnen selbst oder Siindenbécken unter ihnen, und
dass eine Verinderung des Systems oder der eigenen Verhaltens-
weisen ihre Situation verschlechtert. Aber gerade sie, und das heifit
die Mehrheit in den fiir die Krise verantwortlichen Industriestaa-
ten, haben den Schliissel fiir zukiinftige, Leben fordernde Alterna-
tiven in der Hand. Denn — wie wir in dem genannten Buch nach-
weisen — wenn sie sich im eigenen realen Interesse mit den
Verlierern statt mit den Eliten verbiinden wiirden, entstiinde die
gesellschaftliche Kraft, die notwendigen Verinderungen durchzu-
setzen.

Deshalb hier eine zentrale Botschaft an die Minner und Frauen
der Mittelklassen vor aller Analyse der Lage und strategischen
Uberlegungen: Die Alternative zum gegenwirtig herrschenden
System ist nicht nur lebensnotwendig, sondern auch lebenswerter.
Die Ergebnisse der Gliicksforschung besagen: Wenn jemand eine
bestimmte Stufe der Befriedigung der Bediirfnisse erreicht hat,
trigt weiteres Anhidufen von Geld nicht zur Steigerung des Gliicks
bei. Was grundsitzlich Glick fordert, sind gelingende Beziehun-
gen —nicht nur personliche, sondern auch soziale und 6kologische.
Diese Einsicht ist noch grundlegender in den Religionen formu-
liert.

Die Umsetzung dieser Erkenntnisse wiirde nicht das Paradies
auf Erden bringen, aber vielleicht die Hélle, in der ein Viertel der
Weltbevolkerung leben muss und die dabei ist, den Erdball zu ver-
schlingen, zuriickdringen. Auch werden die Konflikte nicht
verschwinden, aber vielleicht kénnen sie konstruktiv bearbeitet
werden. Auf neuer spiritueller Basis lassen sich jedenfalls die
Chancen zur Uberwindung der Krise durch eine neue Kultur ver-
grofiern, und zwar durch dreierlei:

e [klares, mitfithlendes Seben und Verstehen dessen was ist — ein-
schliefilich der Grundursachen fiir unsere Situation,

e klares Urteilen tiber Alternativmoglichkeiten,

¢ klares Handeln im Blick auf die Umsetzung von Alternativen.

12
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Sehen, Urteilen und Handeln sind die Grundkategorien der
christlichen Befreiungstheologien. Diese beschiftigen sich auch
mit der Frage der geistigen, geistlichen und seelischen Krifte, die
das Sehen, Urteilen und Handeln nachhaltig erméglichen. Da
aber die westliche, das Leben gefihrdende Zivilisation globalisiert
ist, miissen die Krifte aller Religionen und Kulturen erschlossen
und mobilisiert werden, um eine neue Kultur des Lebens gemein-
sam zu entwickeln. In ihnen allen lassen sich befreiungstheologi-
sche Aufbriiche beobachten. Diese sind dadurch gekennzeichnet,
dass sie die urspriinglichen Zeugnisse der Religionen vor ihrem
Zeithintergrund neu lesen, auf die gegenwirtigen Herausforde-
rungen beziehen und damit auch Fehlentwicklungen in den eige-
nen Traditionen und Glaubensgemeinschaften aufdecken. Das
fithrt zu gleichzeitiger Religionskritik, weil die Religionen nicht
nur eine positive Kraft, sondern auch Teil des Problems sind. Solch
kritische Befreiungstheologien sind wichtige Quellen fiir die le-
bensnotwendigen Transformationen — fiir die Befreiung von sys-
temischer und personlicher Gier als wesentlicher Ursache der le-
bensgefihrlichen Entwicklungen zu einem Leben in gerechten,
Leben fordernden Beziehungen. Ohne solche Transformationen
werden die Krifte des Todes stetig wachsen.

Aus diesen Fragestellungen ergibt sich folgender Aufbau fiir die
Uberlegungen dieses Buches zum Verstindnis der Gier und zu ih-
rer Uberwindung. Im ersten Teil geht es um die Entwicklung der
Geld-Privateigentums-Wirtschaft von ihren Anfingen in den acht
vorchristlichen Jahrhunderten iiber die verschiedenen Perioden
des Kapitalismus seit dem 14. Jahrhundert unserer Zeitrechnung
bis zum heutigen Finanzkapitalismus (Kapitel 1). Kapitel 2 zeigt,
wie politische und kulturelle Macht sich mit dieser Art von Wirt-
schaft verbinden.

Im zweiten Teil wird deutlich, wie die Religionen und Philoso-
phien der »Achsenzeit« (die Zeitspanne von ca. 8oo bis 200 v.u.Z.)
in Israel, Judia, Indien, China®> und Griechenland sowie in weite-
ren Wellen im Roémischen Reich und in Arabien auf die sozio-
okonomischen, politischen, kulturellen und psychischen Verwer-
fungen der Gier-Okonomie und ihre Begleitumstinde und Folgen
reagieren. Kapitel 1 behandelt das Alte Israel, die Prophetie und
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die Tora. Kapitel 2 zeigt, wie in Indien der Buddha die Wirkungen
der neuen politischen Okonomie als umfassendes Leiden wahr-
nimmt und einen ganzheitlichen Ansatz sucht und findet, dieses
von Gier, Hass und Illusion hervorgerufene Leiden zu iiberwin-
den. Zur gleichen Zeit entstehen in Griechenland Philosophien,
die einerseits das vom Geld bestimmte Denken spiegeln und an-
dererseits dessen destruktive Wirkungen auf Mensch und Gesell-
schaft analysieren und ethisch wie politisch zu iberwinden trach-
ten (Kapitel 3). Die Jesusbewegung und das Urchristentum,
aufbauend auf Prophetie und Recht im Alten Israel, artikulieren
ihren Gegenentwurf in Auseinandersetzung mit dem antiken Ho-
hepunkt der imperialen Privateigentums-Geld-Wirtschaft im R6-
mischen Reich (Kapitel 4). Als eine letzte Welle der Achsenzeitre-
ligionen setzt der Islam deren Tradition fort in spezieller
Auseinandersetzung mit den arabischen reichen Hindlern (Kapi-
tel 5).

Der dritte Teil zeigt dann, wie die Befreiungstheologien in den
heutigen Glaubensgemeinschaften auf diese urspriinglichen An-
sitze der Religionen zuriickgreifen, um die lebensgefihrliche Ver-
schirfung der sozio-ckonomischen, politischen, psychischen und
6kologischen Probleme in der neuzeitlichen Zivilisation zu verste-
hen und zu tiberwinden. Kapitel 1 behandelt die christlichen Be-
freiungstheologien auf allen Kontinenten und international, Kapi-
tel 2 die jiidischen und islamischen sowie buddhistischen Formen
befreiender Spiritualitit. Daraus werden die interreligiosen Kon-
sequenzen fiir eine grundlegende Kritik der westlichen Moderne
gezogen, die freilich die Kritik der real existierenden Religionen
einschlieffen muss (Kapitel 3).

Im vierten und letzten 7Teil geht es auf dieser Grundlage um
schon existierende Visionen und konkrete strukturelle und person-
liche Transformationen nicht nur im Blick auf ein neues Wirt-
schaftssystem, sondern auf eine umfassende neue Kultur des Le-
bens in gerechten Beziehungen jenseits der vom gierigen Geld
getriebenen Zivilisation der Moderne.

14

37069_Durchrow_001_288.indd 14 28.02.2013 11:05:46



Teil 1

Strukturelle, kulturelle und
personliche Gier in Antike und
Moderne

»Gewinn ist unersattlich gierig.«

(dplaeston kérdos)

Pittakos von Mytilene, einer der »Sieben Weisen
des Altertums«3
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1 Logik, Spiritualitat und Strukturen
der Geldokonomie

Heute erleben wir die Finanzmirkte als die herrschende Macht
unserer Zivilisation. Aber dies ist nur der bisherige Hohepunkt
einer Entwicklung, die vor etwa 3000 Jahren begann. Schauen wir
zuerst auf die wirtschaftlichen Aspekte, im nichsten Kapitel auf
Politik und Kultur.

Geschichte der Arbeitsteilung und des Geldes

Die Entwicklung beginnt lange vor unserer Zeitrechnung, mit
dem Entstehen grofierer arbeitsteiliger Gesellschaften, in denen
der Tausch von Giitern und Dienstleistungen schliefilich mit Geld
vollzogen wurde. Fiir diese Arbeitsteilung war soziale Koordina-
tion notig. Die Produktion und Verteilung von Giitern musste
nimlich organisiert werden, um die Grundbediirfnisse der Men-
schen zu befriedigen. Zu unterscheiden sind sieben Phasen der
sozialen Koordination der Arbeitsteilung, die sich aber immer wie-
der auch tiberlappen.+

Die Entwicklung der Avbeitsteilung

* Stammesgesellschaften (3500 v.u.Z., aber immer auch paral-
lel zu den weiteren Epochen), die nomadisch oder agra-
risch sein konnen. Hier wird die Arbeitsteilung nach den
jeweiligen Sitten koordiniert.

* Archaische Gesellschaften (etwa 3000 bis zum 8. Jahrhundert
v.au.Z.). Hier entstehen Stidte, die agrarische Gemein-
schaften, aber auch wandernde Stimme von sich abhingig
machen. Erste Grofireiche entstehen, zumeist verbunden
mit Bewisserungssystemen, die von grofien Arbeitsheeren

16
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fiir die Landwirtschaft aufgebaut werden. Hier koordinie-
ren Palast und Tempel die Arbeitsteilung, z. T. schon mit
Geld, das aber noch nicht in tiglichen Transaktionen ver-
wendet wird.

o Gesellschaften, in denen Geld-Privateigentums-Okonomien das
tigliche Leben zu bestimmen beginnen (8.—4. Jahrhundert
vaw.Z.). In dieser Periode taucht zinstragendes Geld und
privates Eigentum in Europa und Asien auf. Die soziale
Koordination der Arbeitsteilung tiber Mirkte entsteht.
Spaltung der betroffenen Gesellschaften ist die Folge.

* Gesellschaften mit Sklaverei und Leibeigenschaft (6. Jahrhun-
dert v.u.Z. bis 13. Jahrhundert u.Z.). Stidte und Landadel
dominieren die agrarische Produktion durch Grofigrund-
besitz (Latifundien) und erweitern ihr Grundeigentum
und ihren Sklavenbestand durch Verschuldungsmechanis-
men.

* Der Friibkapitalismus (seit dem 14. Jahrhundert) erweitert
systematisch die soziale Koordination der Arbeitsteilung
durch Mirkte. Die Herrschaft der Stidte tiber die lindli-
chen Gebiete intensiviert sich.

* Der industrielle Kapitalismus, verbunden mit dem klassischen
Liberalismus (seit dem spiten 18. Jahrhundert) ist mit sei-
ner Fabrikproduktion durch wachsende Spezialisierung
im Arbeitsprozess charakterisiert. Die Arbeitenden sollen
kein Gesamtprodukt schaffen, um durch erhéhte Produk-
tivitit einen moglichst hohen Gewinn fiir die Kapitaleig-
ner zu erzielen. Die geldvermittelte Koordination iiber
den Markt bestimmt immer mehr Lebensbereiche.

* Der Hohepunkt dieser Periode ist der heutige Finanzkapi-
talismus. Er unterwirft den gesamten Produktionsprozess,
die wissenschaftlich-technische Entwicklung, die Politik
ebenso wie die Befriedigung der lebensnotwendigen
Grundbediirfnisse dem einen Ziel: der Maximierung der
finanziellen Gewinnsteigerung iiber einen totalitir wer-
denden kapitalistischen Markt.

17
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Werfen wir einen kurzen Blick auf einige Hauptziige dieser Ent-
wicklung.

Stammesgesellschaften

In den alten Stammesgesellschaften gab es keine speziellen Insti-
tutionen fir die soziale Koordination der Arbeitsteilung. Sie waren
so klein, dass die Koordination durch gegenseitiges Einvernehmen
und traditionelle Regeln vollzogen werden konnte. Thr einziges
Ziel war die Befriedigung der Grundbediirfnisse der Gemein-
schaft und ihrer Mitglieder. Der Austausch von Giitern geschah
nicht kommerziell, durch Handel, sondern durch gegenseitiges
Schenken oder zeremonielle Praktiken. Es herrschte Familien-
und Clansolidaritit. Das Tauschen unter den Stammesgesellschaf-
ten war nicht sehr ausgedehnt, vielmehr beschrinkt auf Luxusgii-
ter und Keramik, meistin der Form von gegenseitigen Geschenken.

Archaische Gesellschaften

Archaische Gesellschaften in der Form von Stadtkoénigtimern und
Imperien institutionalisierten die soziale Koordination der Ar-
beitsteilung. Diese Institutionen hatten mit Eroberung und Ver-
waltung zu tun. So bildeten Militirs und Verwalter eine neue
Klasse, die die Arbeit der Viehziichter und Bauern ausbeutete. In
diesem Umfeld wurde das Geld erfunden, allerdings noch nicht in
der vom Markt bestimmten Form.s

Schulden und Geld tauchten zur gleichen Zeit auf. Darum ist
die Geschichte der Schulden identisch mit der Geschichte des
Geldes. Ihr Beginn liegt in Mesopotamien. Hier bestimmten Tem-
pel und Paliste iiber die Okonomie. In ihnen und fiir sie waren
tausende Priester und Beamte titig, daneben Handwerker sowie
Bauern und Hirten, die die grofien Lindereien bewirtschafteten.
Um das Ganze zu verwalten, entwickelten die Tempelbeamten ein
einheitliches Berechnungssystem. Die Grundwihrung war der
Silberschekel, dem ein Scheffel Gerste entsprach — ungefihr 36
Liter/kg. Ein Sechzigstel davon, genannt zzina, war berechnet als
MaSf fiir die Getreideration der Tempelarbeiter. Sie erhielten zwei
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minas pro Tag, d.h. 6o fiir die 30 Tage eines Monats. Geld fungierte
hier also zundichst als reine Berechnungseinbeit fiir Ressourcen.

Die Tempelbeamten nutzten dieses System aber auch fiir die Kal-
kulation von Gebiihren, Mieten, Pachten und Darleben / Krediten. Die
Silberwihrung bestand nicht aus Miinzen, sondern aus rohen Bar-
ren. Sie wurde also nicht als Geld in unserem Sinn behandelt, so-
dass man damit die Giiter des tiglichen Gebrauchs hitte bezahlen
konnen; das Silber lagerte vielmehr in den Schatzkammern der
Tempel und Paliste. Entsprechend mussten auch die Darlehen
nicht etwa in Silber zuriickgezahlt werden. Bauern z.B., die hand-
werkliche Produkte auf Kredit erhalten hatten, zahlten die in Sil-
ber kalkulierten Schulden mit Getreide aus ihrer Ernte zuriick,
ebenso Handwerker, die Nahrungsmittel auf Kredit erhalten hat-
ten, mit Produkten ihrer Arbeit. Auch die entstehenden Mirkte
wickelten ihre Geschifte iiber Kredit ab. Kaufleute, insbesondere
im Fernhandel, gehorten zu den wenigen Menschen, die z.T. Sil-
ber in ihren Transaktionen verwendeten. Aber fiir den tiglichen
Bedarf lebten sie wie die anderen auf Kredit.

Durch die Entwicklung der archaischen Gesellschaften wurden
die Wirtschaftsformen der Stammesgesellschaften nicht zerstort,
sondern die Stidte und Imperien setzten sich gleichsam parasitir
darauf und verlangten Tribut. Die Stidte produzierten noch keine
Giiter fiir die lindlichen Gebiete, sondern entwickelten fiir sich
selbst neue Funktionen, nimlich militirische, administrative und
kiinstlerische. Kommerzielle Beziehungen waren in diesen archa-
ischen Gesellschaften eher marginal. Zumeist handelte es sich um
Fernhandel (z.B. zwischen Agypten und China) mit Luxusgiitern.

Es ist historisch nicht gesichert, seit wann Kredite mit Zinsfor-
derungen verbunden wurden. Sie tauchten jedenfalls zuerst in den
mesopotamischen Stadtkénigtiimern auf.® Wahrscheinlich kamen
Tempelbeamte im Zusammenhang mit dem Karawanenbhandel auf
die Idee. Dieser Handel war wichtig, weil die fruchtbaren Tiler
von Euphrat und Tigris Uberschiisse an Getreide und anderen
Nahrungsmitteln, aber auch — aufgrund der Weidewirtschaft — an
Wolle und Leder produzierten. Auf der anderen Seite fehlten
Steine, Holz, Metalle einschliefilich des als Geld benutzten Silbers.
Die Tempel waren die entscheidenden Wirtschafts- und Handels-
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zentren. Durch Zins auf die Vorfinanzierung des Handels sicher-
ten sich deren Beamte ihren Anteil am Profit der Kaufleute.

Bald tauchten aber nicht nur kommerzielle Kredite, sondern
auch Verbraucherkredite gegen Zins auf. Ungefihr ab 2700 v.u.Z.
scheint es Praxis geworden zu sein, dass ortliche Beamte oder rei-
che Kaufleute z.B. an Bauern zinsbeladene Kredite vergaben,
wenn diese durch eine schlechte Ernte in Not geraten waren und
ihr Saatgut aufessen mussten, um nicht zu verhungern. Datfiir
mussten sie alles, was sie hatten, sogar die eigene Familie, verpfin-
den fiir den Fall, dass sie den Kredit nicht zuriickzahlen konnten.
Viele Bauern verloren so ihre Felder, bevor ihre eigenen Knechte,
ihre Kinder, ihre Frauen und schliefflich sie selbst in die Schuld-
sklaverei bei den Gldubigern gehen mussten.

Die Folge war, dass nach Diirreperioden eine grofie Anzahl von
Bauern in diese Situation kam. Viele von ihnen flohen, griindeten
Banden, Lindereien lagen brach, und die Gesellschaft war nicht
nur gespalten, sondern am Rand des sozialen Zusammenbruchs.
In dieser Situation reagierten die Konige mit generellen Schulden-
erlassen fiir die Konsumkredite (nicht fur die kommerziellen). Das ist
insbesondere fiir die Situation der Thronbesteigung neuer Konige
belegt, die sich auf diese Weise die Gefolgschaft der Einwohner
des Landes sichern wollten. Die Schuldsklaven durften wieder auf
ihre Lindereien und zu ihren Familien zuriickkehren. Bei den Su-
merern hief§ dies amargi, »Erklirung der Freiheit«. Es ist der frii-
heste Beleg fiir das Wort Freiheit in irgendeiner der uns bekann-
ten Sprachen. Wortlich ibersetzt bedeutet es »Riickkehr zur
Mutter«.

In der Forschung wird die Meinung vertreten, dass die Kénige
solche Schuldenerlasse aufgrund ihres Gottmenschentums be-
schlieflen konnten. Sie schufen die Gesellschaft neu. Die Tora, das
Gesetzbuch des antiken Israel, hat spiter diese willkiirlichen
Handlungen der Koénige in einen periodischen Rechtsanspruch
umgewandelt (Sabbat- und Jobeljahr).
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Das Eindringen von Geld und Privateigentum in das
tdgliche Leben

Eine grundlegende Verinderung in der Art des Wirtschaftens und
der sozialen Koordination der Arbeitsteilung geschah mit dem
Eindringen von Geld und privatem Eigentum in das tigliche Leben.
Jetzt wurde auf den Mirkten beim Tauschhandel Geld eingesetzt.
Diese neue Wirtschafisform breitete sich ab dem 8. Jahrhundert
v.au.Z. im Raum zwischen Mittelmeer und China rasant aus. Wie
kam es dazu?

Geld in staatlichen Zusammenhingen (nicht in regionalen
menschlichen Wirtschaftsbeziehungen) war, wie gesagt, urspriing-
lich eine Berechnungseinheit auf der Basis von »thesauriertem« —
also als Schatz gehaltenem — Edelmetall (Gold, Silber und Bronze).
Diese Metalle wurden auch im Fernhandel benutzt, nicht aber von
den einfachen Leuten in ihren tiglichen Zusammenhingen. Dies
inderte sich seit dem 8. Jahrhundert v.u.Z. Wieso? Diese Periode
erlebte eine nie dagewesene Steigerung militirischer Gewalt. Es
handelte sich aber nicht mehr um aristokratische Helden, die den
Krieg bestritten, sondern um trainierte Soldaten und S6ldner. Am
bekanntesten sind die griechischen Hopliten und ihre Phalanx-
technik in Griechenland. Dieser neue Typ von Soldaten musste
entlohnt werden. Der wichtigste Lohn war die Beute. Dazu gehor-
ten Edelmetalle, die auch leicht transportabel waren. Sie zirkulier-
ten wohl zunichst einfach in kleinen Stiicken. Um 600 v.u.Z. ka-
men dann Staaten fast gleichzeitig in Lydien, Indien und China
darauf, Edelmetalle als Miinzen zu prigen. Eine Theorie tiber die
Entstehung des Miinzgeldes in Lydien sagt ausdriicklich, dass die-
ses zur Bezahlung von Sé6ldnern erfunden wurde. Durch solche
neuen praktikablen Wihrungen wurden auch die lokalen Mirkte
vereinheitlicht, sodass zunehmend Geld auch von der gesamten
Bevolkerung fiir alltidgliche Transaktionen in den nun sich ausbrei-
tenden Mirkten benutzt wurde.

Das heifit: Sowoh! durch den Staat vereinbeitlichte Mirkte als auch
Bargeld sind Kinder des Krieges. Nimmt man dazu die Verinderung
der Sklaverei hin zu einer Verwandlung der Schuldsklaven in eine
kiufliche Ware, so versteht man die Formel: Militir-Miinzgeld-
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Skiaverei-Komplex.” Diese Entwicklung lisst sich sowohl im Mit-
telmeerraum (Griechenland und spiter Rom) wie in Indien und
China beobachten. Fiir Griechenland ist sie besonders gut belegt.?
Hier ist die erste grofie Schuldenkrise bereits vor der Einfihrung
des Miinzgeldes zu beobachten. 594 v.u.Z. schafft Solon in Athen
zu ihrer Losung die Schuldknechtschaft ab.

In Griechenland wird das Miinzgeld dann wichtig zur Aufrecht-
erhaltung der freien Bauernschaft, insofern ihre S6hne auf diese
Weise als Soldaten bezahlt werden konnen. Es entstand eine Art
Kreislauf: Neue professionelle Armeen erbeuten in kriegerischen
Auseinandersetzungen einerseits Edelmetalle aus Tempel- und Pa-
lastschitzen, Schmuck von Frauen usw. und andererseits Sklaven.
Die Sklaven werden in Minen eingesetzt, um weiteres Edelmetall
fiir die Miinzprigung zu schiirfen. Zuerst wird ungeprigtes, dann
geprigtes Edelmetallgeld zur Bezahlung der Soldaten genutzt; da-
durch werden die Mirkte fiir die Versorgung der Soldaten stimu-
liert. In Griechenland wird auch dem Volk Geld gegeben, damit es
an Versammlungen und Theaterauffihrungen teilnehmen kann.
Das ganze System funktioniert freilich nur so lange, wie es durch
Eroberungen expandieren kann.

Auf dieser Basis entstand nun erst die Logik des kalkulierenden Tau-
schens auf Mirkten, die die traditionelle Okonomie filschlicherweise
generell fiir menschliches Wirtschaften unterstellt.? Der Austausch
von Giitern wurde nun direkt mithilfe der Berechnungseinheit Geld
vollzogen. Die Einheit in der Vielfalt von Waren war nun das Geld -
freilich nicht als »Ding«, losgel6st vom sozialen Prozess, in dem
sein Wert anerkannt wird.”® So verinderte das Geld auch die Seelen
der Menschen. Neben der Kommunikation durch Sprache began-
nen sie, durch Geldkalkulation zu kommunizieren. Dadurch erhielt
das individuelle Ego Vorrang vor Gemeinschaftsbeziehungen.

Das wurde verstirkt durch ein weiteres Element dieser Ent-
wicklung: Gleichzeitig mit dem marktférmigen Geld entstand das
Privateigentum tiber das personliche Eigentum hinaus. Das heifit,
Eigentum bezog sich nicht mehr nur auf den Tausch im Blick auf
Gebrauchswerte, sondern auf den abstrakten Tauschwert, losgelost
vom Gebrauch. Geld und Privateigentum sind auf mehrfache
Weise verkoppelt:
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Geld ist immer auch Anrecht auf Eigentum.

Privateigentum ist Ausdruck ich-bezogener Exklusivitit, es
schliefit andere aus, trennt das Ich von den anderen.

Geld und Privateigentum verbinden strukturelle und psycholo-
gisch-bewusstseinsmifiige Dimensionen, die dann auch entspre-
chend in den Philosophien und Religionen jener Zeit gemeinsam
bearbeitet werden.

Das heifit im Ergebnis: Geld gibt Zugang zum Markt, misst den
Tauschwert und gibt Eigentumsrechte. Verbunden mit der Ent-
wicklung von Hierarchien und Klassen beginnen Privateigentum
und Geld, wirtschaftliche, soziale und politische Macht von Men-
schen in den Gesellschaften zu bestimmen.

Wie das Geld an die Macht kam

Um voll zu verstehen, welche Wirkungen das Eindringen von
Geld und Privateigentum in das tigliche Leben haben, muss man
den Zusammenhang von Tausch und Geld verstehen:

»Jeder Tausch ist eingebettet in andere gesellschaftliche Zu-
sammenhange, und jeder Tausch besteht in seiner Grundstruk-
tur aus (wenigstens zwei) Tauschpartnern und den Objekten, die
getauscht werden. Der >Markt« ist der soziale Ort des Tau-
schens. Die hdufigste Form von Tausch ist das Kaufen (Geld ge-
genWare). Da in der reinen Tauschform sich die Tauschsubjekte
als Personenund Eigentiimer gegenseitig anerkennen, ist deren
Verhéltnis zunachst gewaltfrei.«"

Man handelt wie auf einem Basar um den Preis, sagt am Ende Ja
oder Nein — ich will kaufen oder verkaufen oder eben nicht.

Wie es allerdings neben der direkten Gewalt des (militirischen)
Raubes zu struktureller Gewalt kommt, zeigt die Unterscheidung
zwischen Besitz und Eigentum. Besitz ist einfach das faktische
»Haben« einer Sache. Dabei ist noch gar nicht gesagt, ob man sie
»zu Recht« hat oder nicht. Eigentum hingegen ist der gegenseitig
anerkannte Besitz. Diese Anerkennung kann zwischen Personen
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einvernehmlich hergestellt werden. Anders bei der staatlich-recht-
lichen Garantie der Eigentumsrechte. Hier wird Gewalt angewen-
det, wenn diese Rechte nicht anerkannt werden. Hier liegt deshalb
keine Anerkennung des Anderen als konkreter Person vor, sondern
nur als eines durch Gewalt geschiitzten Eigentiimers. Nach John
Locke, dessen politische Philosophie die Verfassungsgebung vieler
Linder beeinflusst hat, hat der Staat keine andere Aufgabe als den
Schutz des Eigentums. Dabei setzt er ausdriicklich voraus, dass
Privateigentum durch die mit Geld verbundenen Prozesse un-
gleich verteilt ist.

Die aktuelle Brisanz dieser Erkenntnis wird erst deutlich,
wenn man die Verbindung des Privateigentums mit dem Geld
beachtet. Geld stellt eine neue, einzigartige und nicht ableitbare
Sozialstruktur dar. Man kann sich keine grofie miteinander tau-
schende Bevolkerung ohne Geld vorstellen. Seine Bedeutung
wird durch einen sozialen Prozess hervorgebracht, und man kann
dies nur verstehen, wenn man wahrnimmt, wie man selbst durch
Geldnutzung an diesem sozialen Prozess teilnimmt.”s Der soziale
Ort des Geldes ist eine Bevolkerung, die Tauschstrukturen un-
terhilt — und nicht etwa einzelne Individuen. Im Tausch wird ein
Gut zur verkiuflichen Ware (gegen Geld eintauschbares Gut).
Die Tauschstruktur bei Geldverwendung wird nun zum Kaufakt
aus der Perspektive des Kiufers, des Geldbesitzers, zum Verkauf
aus der Perspektive des Warenbesitzers. Unter einem Markt ist
dann eine durch das Geld organisierte Population von Kaufakten
zu verstehen. Getauscht wird immer nach einem Maf} (Zahl und
Mafleinheit, z.B. 1 kg Kartoffeln gegen 2 Liter Milch). Innerhalb
der Geldwirtschaft zihlt nur noch die reine Quantitit. Dabei
miissen der Waren- und der Geldbesitzer in der Bedeutung der
Geldeinheit iibereinstimmen. Geld beruht also nur auf der ge-
genseitigen Anerkennung, es hat eine zirkulire Struktur. Beide
rechnen in der gleichen Einheit, dieses Rechnen macht den gan-
zen Inhalt des Kaufaktes aus. Tatsichlich verwandelt der Kaufakt
die Tauschpartner fiir die Zeit des Verhandelns in blofie Rechen-
automaten, die ihr iibriges Denken und Fiihlen v6llig preisgeben.
Ein Kiufer in einem Kaufhaus ist in der Regel nicht an der sozi-
alen Situation der Verkiuferin interessiert, sondern nur am Preis.
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Also ist Geld nicht als ein Ding anzusehen, sondern als eine
Weise zu denken und sich auf andere zu beziehen — ganz analog
zur Sprache. Geld und Sprache haben eine dhnliche Struktur: In
ihnen kommunizieren wir als Beteiligte, wir kénnen sie uns nicht
als Objekt gegeniiberstellen.

Nun ist aber anders als beim Ware-Ware-Tausch in der Geld-
wirtschaft der Geldbesitzer in einer privilegierten Position gegen-
iber dem Warenbesitzer. Der Geldbesitzer darf davon ausgehen,
dass sein Geld auf dem Markt grundsitzlich anerkannt wird. Der
Warenbesitzer hingegen muss um die Anerkennung seiner Ware
am Markt erst ringen. Kommt es nicht zu einer Nachfrage, ist er
vom Markt ausgeschlossen. Die allgemeine Funktion des Geldes er-
scheint also als Ausschlussprinzip vom Markt. In der Geldwirtschaft
liegt eine strukturelle Asymmetrie. »Die einzige Sicherheit gegen-
iber dem im Kaufakt selbst liegenden objektiven Risiko ist nur
eine moglichst hohe Geldsumme.« Dies ist damit »ein objektiver
Grund zur Ableitung der Geldgier und des Zinses«.'+

Damit sind wir an einer ersten Schliisselstelle unserer Frage nach
dem »gierigen Geld< angekommen. Gier ist offenbar nicht nur in
einem moralischen Mangel von einzelnen Individuen begriindet,
also ein rein subjektives Phinomen, sondern sie hat Wurzeln in
der marktférmigen Geldwirtschaft selbst. Es gibt offenbar eine
objektive Basis fiir das Entstehen der Gier, grenzenlos Geld anzu-
hiufen, nimlich die Gefahr, vom Markt ausgeschlossen zu sein.
Gier griindet also im komplexen Problem der Unsicherbeit, die der
Geld-Marktwirtschaft zwischen Individuen eigen ist. Fiir solche
Marktindividuen, die nicht von einer sich gegenseitig stiitzenden
Gemeinschaft und der darin eingebetteten Wirtschaft getragen
sind, dringt Geld nach mehr Geld.'s

Wenn also der geldvermittelte Markt nicht nur ein zusitzliches
Phinomen neben der eigentlichen Selbstversorgungswirtschaft ist
wie in den archaischen Zeiten, sondern immer mehr Bereiche des
alltiglichen Lebens erfasst, breitet sich auch diese Unsicherheit
und das Streben nach méglichst viel Geld aus — zusitzlich zu der
Unsicherheit der kriegerischen Zeiten, in denen sich der ganze
Wandel vollzog. Nimmt man noch hinzu, dass die Imperien zu-
nehmend auch den Tribut, die Abgaben der Untertanen, in Geld
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fordern, versteht man den Druck, der sich auf die kleinbiuerlich
produzierenden Familien legt. Da auch in der Geld-Marktwirt-
schaft, anders als in der gemeinschaftlichen Versorgungswirtschaft,
letztlich jeder auf sich selbst gestellt ist, verstirke sich verstindli-
cherweise auch das Konkurrenzverhalten und die Ichbezogenheit
des zum Privateigentiimer werdenden Menschen.

Gekoppelt an das staatlich durchgesetzte Recht des Geldeigen-
tums wird so die Grundlage der Herrschaft des Geldes deutlich.
Geld hat eine vielfiltige Struktur: Es ist Rechnungseinheit und
zugleich Gegenstand zur Definition von Eigentumsrechten. Die
Kaufmacht des Geldbesitzes kann von anderen Machtverhiltnis-
sen in einer Gesellschaft (heute der Politik, den Medien usw.)
iiberlagert werden. Das ist aber nur moglich, wenn die Vielen in
einer Gesellschaft sich diesen Machtverhiltnissen unterordnen.

Im Zusammenhang des allgemein stimulierten Strebens nach
mehr Geld koénnen nun die Stirkeren unter den Konkurrierenden
Mechanismen installieren, die die Geldvermehrung verstetigen, d.h.
die Gier institutionalisieren. Dazu boten sich schon existierende Ins-
titutionen an, die man mithilfe der Geld-Privateigentums-Wirt-
schaft verschirfen konnte: Zins, Sklaverei und imperialer "Tribut.

Die eine Institutionalisierung der Gier nach grenzenloser Geld-
akkumulation ist der Zins. Oben haben wir gesehen, dass die Praxis
des Zinsnehmens schon vor Entstehung der marktférmigen Geld-
Privateigentums-Wirtschaft entwickelt wurde. Nun aber ver-
schirfte sich der Charakter dieser Praxis durch das sich ausbrei-
tende Klima der kalten, kalkulierenden Quantifizierbarkeit bis
hinein in das tigliche Leben. Ein Schuldner musste mehr als das
Entliehene zuriickzahlen, urspriinglich vor allem im Blick auf
Saatgut, wenn das eigene nach schlechter Ernte nicht ausreichte.
Er musste dafiir auch sein Land als Pfand einsetzen. Konnte er
nicht zuriickzahlen, verlor er sein Land und musste als Schuld-
sklave fiir den Gliubiger arbeiten. So wirkten Geld und privates
Eigentum zusammen und fithrten zum zunehmenden Landverlust
der freien Bauern und zur personlichen Schuldsklaverei. Auf der
anderen Seite konnten Gliubiger mehr und mehr Land, Geld und
Schuldsklaven ansammeln. Das haben Forscher »die Entstehung
der antiken Klassengesellschaft« genannt.”® So fithrten die neuen
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wirtschaftlichen Instrumente Geld und Privateigentum in der ar-
chaischen Periode zur vertieften Spaltung der Gesellschaften.

Sklavereiund Leibeigenschaft

Noch bildeten nicht die Kaufleute und Banker die herrschende
Klasse, sondern zum einen die, die durch ihre Position in der Lage
waren, von den koniglichen und imperialen Iributen zu profitie-
ren, und zum anderen die, die durch die neuen Verschuldungsme-
chanismen ihren Grundbesitz und die Anzahl ihrer personlichen
Sklaven vermehren konnten. Diese Machtkonstellation fithrte zur
Periode der Gesellschaften mit Sklaverei und Leibeigenschaft. Neben
die traditionelle kollektive Zwangsarbeit — wie beispielsweise beim
Bau von Monumenten in Agypten — trat so mit der neuen markt-
formigen Geld-Privateigentums-Okonomie die individuell-per-
sonliche Sklaverei. Das beinhaltete zwei wichtige Verdnderungen:

* ‘Traditionell kamen Eroberer von aufierhalb und unterwarfen
eine Gruppe oder ein Volk — wie im Fall der Versklavung der
Hebrier durch die Agypter oder der Unterwerfung nahe woh-
nender Bauern durch Stadtkonigtiimer. Nun aber fithrten diese
Mechanismen (Geld, Zins, Privateigentum, Markt) zur Entso-
lidarisierung unter den Bauern: Einige konnten Reichtum ak-
kumulieren, andere verloren Land und Freiheit. Geld und Pri-
vateigentum fithrten zur Individualisierung.

¢ Sklavinnen und Sklaven wurden zum personlichen Eigentum.
Ihre soziale und kulturelle Identitit wurde zerstort. Sie wurden
entmenschlicht.

Seit dem 4. Jahrhundert v.u.Z. breitete sich die marktférmige Pri-
vateigentums-Geld-Zins-Wirtschaft, verbunden mit personlicher
Sklaverei (Periode 3 und 4 tiberlappen sich), in den hellenistischen
Imperien noch stirker aus. Im romischen Recht erhielt dann das Pri-
vateigentum absoluten Charakter: »Herrschaftseigentum ist das
Recht, seine Sache zu gebrauchen und zu missbrauchen/verbrau-
chen/zerstoren, soweit es sich mit der ratio (das heifit hier: mit der
Logik des Gesetzes) vertrigt«.'? Die hellenistischen Weltreiche
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und das Imperium Romanum verbanden die traditionelle poli-
tisch-militdrische Herrschaft mit der marktférmigen Geld-Privat-
eigentums-Wirtschaft auf totalitire Weise.

In der hellenistisch-rémischen Kultur erreicht auch ein ande-
res, mit dieser Entwicklung verbundenes Phinomen seinen Hohe-
punkt: das Patriarchat, die Minnerherrschaft. Sie begann zwar
schon frither, aber verschirft sich durch die Verbindung mit der
neuen Okonomie. Anscheinend waren es Angehérige des Kurgan-
volkes aus den eurasischen Steppen, die um 4400 v.u.Z. in Ost- und
Siideuropa einfielen.” Sie griindeten ihre Macht auf Viehzucht
und auf die militirische Uberlegenheit ihrer Reiter. Sie iiberwil-
tigten die fritheren agrarischen, matriarchal ausgerichteten Kultu-
ren. Ungefihr gleichzeitig entwickelten sich im Vorderen Orient
stark hierarchische Gesellschaften auf der Basis von Bewisse-
rungssystemen. Das Eindringen von Geld und Privateigentum in
das tigliche Leben verstirkte die méinnliche Herrschaft, weil nur
Minner Eigentum besitzen durften und so die politische Macht
auf sich konzentrieren konnten.

Im alten Griechenland z.B. herrschte der Hausvater, bezeich-
nenderweise despdtes genannt, iiber Sklaven, Frauen und Kinder.
Als Eigentimer hatte er die Freiheit und Mufle, sich mit den an-
deren Minnern als Biirger (polites) auf der Agora, dem Zentrum
der Stadt, zu treffen und iiber die Angelegenheiten der Gemein-
schaft zu entscheiden. Im Romischen Reich hiefy Eigentum domi-
nium. Das trifft den Kern der Sache: Privateigentum als Herr-
schaft. Der Hausvater (dominus) herrscht tiber die Mitglieder des
Haushalts und den hiuslichen Besitz. Seine Macht tiber die Grof3-
familie und die Tiere schliefit die Entscheidungskompetenz tiber
Leben und Tod ein. Auf dieser Basis ruht in der Spitzeit des Im-
perium Romanum auch die absolute Macht des Kaisers.

Blicken wir auf die gesamte Entwicklung bis zum Romischen
Reich, konnen wir feststellen: Die soziale Koordinierung der Ar-
beitsteilung fiihrte tiber die Jahrhunderte zu verschiedenen Orga-
nisationsformen. Nach Gegenseitigkeit und Solidaritit in den
Stammesgesellschaften entwickeln sich schlieilich im Zusammen-
hang mit Geld und Privateigentum Strukturen, in denen die arbei-
tenden, produzierenden Menschen — insbesondere in der Land-
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wirtschaft — systemisch ausgebeutet werden. Im Zusammenhang
mit diesen strukturellen Prozessen verindert die neue Wirtschafts-
weise auch die Seelen und das Denken der Menschen. Aufier durch
Sprache und Kooperation zu kommunizieren, beginnen sie zu kal-
kulieren. Das schliefit die Kalkulation der anderen als Konkurren-
ten ein. Im Zusammenhang mit dem gierig werdenden Geld wird
auch die Gier in den Menschen stimuliert. Das minnliche, kalku-
lierende, ego-bezogene Geldsubjekt breitet sich aus. Die entste-
henden Probleme sind also nicht nur struktureller, sondern psy-
chologischer, spiritueller und kultureller Art.

Wir werden spiter sehen, wie Religionen und Philosophien
diese Entwicklungen interpretierten, zum Teil Widerstand leiste-
ten und sogar Widerstandsbewegungen verschiedener sozialer
Gruppen unterstiitzten. Vor allem verwarfen sie einhellig das
Zinsnehmen. Das dnderte sich radikal in der Moderne. Angesichts
der Fragestellung dieses Buches iiberspringe ich die Jahrhunderte
des Mittelalters und wende mich direkt der neuzeitlichen Phase
der Geldzivilisation zu.

Die Zeit des Friihkapitalismus

Mit dem 13./14. Jahrhundert u.Z. begann eine »Grofie Transfor-
mation«."” Der Markt eroberte einen Bereich des Lebens nach
dem anderen. Der grundlegende Schritt dazu war die Privatisie-
rung des Bodens durch Einzdunungen (enclosures). Dadurch wurde
die Landwirtschaft der Arbeitsteilung unterworfen. Ein weiteres
neues Element bestand darin, dass die Stidte auch fiir die landli-
chen Gebiete zu produzieren begannen. Stadt und Land produ-
zierten je fertige Produkte fiir den Tausch. Beider Produkte wur-
den in einen von Kaufleuten koordinierten Markt integriert. Das
fithrte zu einer Steigerung der landwirtschaftlichen Produktion,
aber auch zu einer Monetarisierung der Beziehungen unter den
Menschen: Aus Nachbarn wurden Vertragspartner oder Lohnab-
hingige. Menschen verkauften ihre Zeit und Arbeitskraft, statt sie
mit anderen zu teilen. Man begann, die Menschen und alles um sie
herum in finanziellen Kategorien anzusehen. Alles wurde handel-
bar. Alles bekam einen Preis.
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Das waren keine Fragen des Geschmacks — sie bestimmten viel-
mehr iiber Tod und Leben. Geldeigentiimer hatten grofiere Macht
am Markt als die Produzierenden, weil diese darauf angewiesen
waren, ihre Produkte zu verkaufen. Sie lebten von Gnaden der
Geldbesitzenden und konnten von diesen u.a. durch Spekulation
manipuliert und sogar erpresst werden. Das Gleiche galt fiir die
Lohnabhingigen. Diese konnten erwerbslos gemacht werden. So
hatte das Geld die Macht auszuschlieflen. Das fiihrte zu einer
strukturellen Unsicherheit im Leben insbesondere der Kleinbau-
ern und der Lohnarbeiter/innen. Die marktvermittelte Koordina-
tion der Arbeitsteilung machte die Angst zu einer stindigen Be-
gleiterin der Arbeitsbeziehungen.

All dies wurde verschirft und systematisiert durch die epochale
Erfindung der doppelten Buchfiibrung in den oberitalienischen Bank-
und Handelsstidten, vor allem in Venedig, Genua und Florenz. Sie
breitete sich seit dem 14. Jahrhundert aus und wurde im 15. Jahr-
hundert von dem Franziskanerménch Luca de Burgo erstmalig
und vom venezianischen Monch Luca Pacioli in seinem Werk
Summa de Arithmetica, Geometria, Proportioni et Proportionalita um-
fassend dargestellt. Alles wurde nun nach Soll und Haben, nach
Kosten (inpuz) und Ergebnis (output) kalkuliert — mit dem Zweck,
maximalen Gewinn zu erzielen. Dies war aber nicht nur eine So-
zialtechnik, sondern entwickelte sich gleichzeitig mit einem neuen
Weltbild. Die Welt wurde als Funktionsmechanismus verstan-
den.* Das Nutzenkalkiil folgte der Zweck-Mittel-Rationalitit, die
zur charakteristischen Denkform der europiischen Moderne
wurde und inzwischen die ganze Welt beherrscht. Nicht nur (meist
minnliche) Unternehmer, Banker und Investoren folgen ihr heute,
sondern alle fragen: »Rechnet sich das fiir mich?«

Die Frage der strukturellen, kulturellen und personlichen Gier er-
fihrt einen dramatischen Wandel. Als in der Antike diese vieldi-
mensionale Gier im Zusammenhang der Geld-Privateigentums-
Marktwirtschaft ihre erste Ausprigung fand, entwickelte sich in
Religionen und Philosophien sowie im allgemeinen Bewusstsein
ein breiter Widerstand. Ja, es gab diese Gier, aber sie wurde mora-
lisch verworfen — bis hin zu ihrer Charakterisierung als einer der
Todsiinden, wie wir noch ausfiihrlich in Teil 2 untersuchen wer-
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den. Nun aber drehte sich der Spiefi um — bis schliefilich Jeremy
Bentham und Adam Smith Gier und Egoismus zur Tugend und
zum eigentlichen Motor des Wirtschaftens erklirten. Der Mecha-
nismus der stindigen Re-Investierung gemachter Gewinne in
neue Projekte, um wieder hohere Gewinne zu erzielen, schuf eine
zwanghafte Akkumulationsmaschine. Geld, das stindig neu inves-
tiert wird, um es zu vermehren, heifit Kapital. Kapital ist nicht
gleich Geld, sondern eben Geld, das zur Vermehrung von Geld
investiert wird. Es kann auch gerinnen zu fixem Kapital wie Ma-
schinen, die auch der Akkumulation dienen. Mit anderen Worten:
Der Begriff »gieriges Geld«, der auf den ersten Blick fehl am
Platze zu sein scheint, weil wir das Wort gierig als eine menschli-
che Eigenschaft verstehen, beschreibt prizise das Wesen des Kapi-
tals. Kapital ist gieriges, stindig auf Akkumulation dringendes
Geld oder in Geld gemessenes Vermogen, Gewinn, der unersitt-
lich nach mehr Gewinn diirstet. Darum ist der Begriff Kapitalismus
fiir das Wirtschafts- und Gesellschaftssystem der Moderne prizise
und vollig angemessen. Marktwirtschaft, von der heute gern ge-
sprochen wird, ist dagegen ein undeutlicher, verschleiernder Be-
griff, um das Wort Kapitalismus zu vermeiden. Denn Mirkte kon-
nen auch einfach z.B. lokale Tauschmirkte sein — sogar unter
Verwendung aller Arten von Geld, aber eben nicht warenf6érmiges,
auf Vermehrung angelegtes Geld. Zur genauen Bezeichnung des
heute herrschenden Wirtschaftsmodells kénnte man allenfalls
»kapitalistische Marktwirtschaft« sagen.

Martin Luther beschreibt dieses Phinomen in der Phase des
Friihkapitalismus als »fressendes«, »gefrifiiges« Kapital:

»Deutschland wird mitsamt seinen Fiirsten und Herren, mit
Land und Leuten den Wucherern zu leibeigen werden! Hat doch
der Wucher in diesen letzten zwanzig, ja zehn Jahren bei uns
derartum sich gegriffen, dass einem, wenn man es ein wenig na-
her betrachtet, das Herz dariiber stehen bleiben méchte. Und
noch steigt, frisst und schlingt er ohne Unterlass weiter; je l&n-
ger, desto graulicher ... Wer also jetzt zu Leipzig hundert Florin
hat, der nimmt jahrlich vierzig [zusétzlich als Zins.], das heiRt,
einen Bauern oder Biirger in einem Jahr gefressen. Hat er tau-
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send Florin, so nimmt er jahrlich vierhundert, das heilt einen
Ritter oder reichen Edelmann gefressen. Hat er zehntausend,
so nimmt er jahrlich viertausend, das heif3t, einen grofsen, rei-
chen Grafen in einem Jahr gefressen. Hat er hunderttausend,
wie es beiden grofBen Handlern sein muss, so nimmt er jahrlich
vierzigtausend, das heiBt, einen grolen reichen Fiirsten in ei-
nem Jahr gefressen. Hat er zehn hunderttausend, so nimmt er
jahrlich vier hunderttausend, das heilt einen grolen Kdnig in
einem Jahr gefressen. Und er leidet dariiber keine Gefahr, we-
der an Leib noch an Ware; er arbeitet nicht, sondern sitzt hinter
dem Ofen und brat Apfel. Also kann so ein Stuhlrduber bequem
zu Hause sitzen und in zehn Jahren eine ganze Welt fressen.«

Was hiitte Luther wohl heute geschrieben?

Der industrielle Kapitalismus

Die industrielle Revolution vertiefte die Arbeitsteilung und ver-
groflerte die Kluft zwischen den Klassen. Die Arbeitsteilung drang
nun in den Bereich der Produktion selbst vor. In der Fabrikpro-
duktion produzierten die Arbeitenden nur einen winzigen Teil des
Produkts. Das berithmte klassische Beispiel dafiir ist die Nadelpro-
duktion in Adam Smiths grundlegendem Werk Der Wohlstand der
Nationen. Sie wird in 18 verschiedene Operationen zerlegt. Der
Schliissel fiir diese Produktionsweise ist die Kalkulation der Kos-
ten, um einen moglichst hohen Gewinn fiir die Kapitaleigner zu
erzielen. Diesem Ziel wird alles untergeordnet, insbesondere das
Wohl der arbeitenden Menschen. So entsteht der »Manchester-
Kapitalismus«, dessen urspriingliches Kapital wesentlich aus den
Gewinnen des Sklavenhandels akkumuliert wurde. Soziale und
okologische Zerstorung begleitet diese Art von Marktkoordina-
tion der Arbeitsteilung. Bereits Karl Marx bringt diese Folgen der
industriell-kapitalistischen Produktionsweise auf den Punkt, wenn
er schreibt: »Die kapitalistische Produktion entwickelt daher nur
die Technik und Kombination des gesellschaftlichen Produktions-
prozesses, indem sie zugleich die Springquellen allen Reichtums
untergribt: die Erde und den Arbeiter.«*
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Karl Marx ist nach Aristoteles mit Abstand der genaueste Analy-
tiker des »gierigen Geldes«, des Kapitals, nun allerdings auf der
fortgeschrittenen Stufe der marktfé6rmigen Geld-Privateigen-
tums-Wirtschaft, nimlich dem Industriekapitalismus.>s Er ent-
wickelt deren seither giiltige Formeln: Aus der Relation Ware—
Geld-Ware (W-G-W) in der Versorgungswirtschaft wird
Geld-Ware—(mehr) Geld (G-W-G") und schlieilich im reinen
Zins in der kapitalorientierten, um der Akkumulation willen be-
triebenen Marktwirtschaft Geld—(mehr) Geld (G-G*). Diese
Transformation, von der Begierde nach mehr Geld getrieben,
interpretiert Marx als Fetischismus. Dadurch werden die gegen-
seitigen Beziehungen der Menschen in der Gesellschaft verding-

licht.

»Die Phantasie der Begierde gaukelt dem Fetischdiener vor,
dass ein»lebloses Ding<seinen natiirlichen Charakter aufgeben
werde, um das Jawort seiner Geliiste zu sein. Die rohe Begierde
des Fetischdieners zerschlagt daher den Fetisch, wenn er auf-
hort, ihr untertanigster Diener zu sein.«*

Dazu schreibt der buddhistische Okonom Karl-Heinz Brodbeck:

»Es ist bei Marx bereits friih eine Denkfigur erkennbar, die den
Fetischismus als ... Verdunkelung der Vernunft des Menschen
zeigt. Der Kapitalismus ist ein Fetischismus des Reichtums, der
das urspriingliche Verhaltnis der Menschen zueinander und zur
Natur zerreifst. Auf einer bestimmten Stufe der historischen
Entwicklung hort dieser Fetisch auf zu funktionieren; die kapi-
talistische Form des Reichtums wird zum Hemmnis, und des-
halb muss diese Form - wie ein Fetisch - auch gewaltsam zer-
schlagen werden.«

Dieser Fetisch erscheint nach Marx im Kapitalismus durch Ge-
wohnheit und Wiederholung wie eine selbststindige Macht, die
Menschen und Gesellschaft »vom Riicken her« beherrscht. Dabei

ist der Zins die reine Form des Fetischs, die Institutionalisierung
der Herrschaft der Geldgier.
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Zusitzlich zu den strukturellen, kulturellen und personlichen
Dimensionen der Gier in der Antike hilft uns Marx durch seine
Analyse des industriellen Kapitalismus, weitere Aspekte zu entde-
cken:

* Durch den notwendigen materiellen »through-put« bei der in-
dustriellen Produktion um der Kapitalakkumulation willen wird
die Erde zerstort.

® Durch den giergetriebenen Waren-, Geld- und Kapital-Feti-
schismus entsteht ein systemischer Zwang, den wir heute vor
allem als Wachstumszwang, Konsumzwang usw. erfahren.

* Die Verwandlung der Versorgungs- in die kommerzielle Wirt-
schaft bedeutet gleichzeitig die Verinderung der Zweckbestim-
mung der Wirtschaft: Nicht mehr die Befriedigung der Lebens-
bediirfnisse (des Bedarfs, des Gebrauchswerts) ist das Ziel,
sondern die Maximierung des Profits iiber die Befriedigung der
Wiinsche im Konsum oder iiber die Befriedigung der Gier nach
grenzenloser Vermehrung des Geldvermégens in Finanzge-
schiiften (mithilfe des abstrakten Tauschwerts).

Der Finanzkapitalismus

Der industrielle Kapitalismus erreicht eine erste natiirliche Grenze
dort, wo die Bediirfnisse der kaufkriftigen Kunden zunehmend
befriedigt sind. Dies ist das Problem der Uberproduktion. Mit der
Produktion einfacher Giiter fir unterversorgte Menschen kann
man den Profit nicht maximieren, also bleiben vor allem zwei Aus-
wege innerhalb des Kapitalismus: die Stimulierung von kiinstli-
chen Konsumwiinschen und die Spekulation in der Finanzsphire.
(Eine weitere ist, Kriege zu stimulieren, um iiber Riistungsproduk-
tion Gewinne zu realisieren, was ich hier trotz seiner realen Be-
deutung ausklammere.)*¢

Seit den 1970er Jahren ist diese Situation erreicht. Auf der einen
Seite er6ffnen neue technologische Entwicklungen in der Kom-
munikationstechnologie fast unbeschrinkte Moglichkeiten, die
(Konsum- oder Spekulations-)Begierden der Menschen zu mani-
pulieren. Auf der anderen Seite gelingt es den Kapitaleignern, mit
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neoliberaler Ideologie Politiker dazu zu bewegen, die Finanz-
mirkte zu deregulieren.

So entsteht der heutige finanzmarktgetriebene Kapitalismus. Er
ist der bisherige Hohepunkt der Entwicklungen, die in der Ach-
senzeit begannen. Und er gefihrdet das Leben der Menschheit
und der lebenden Kreaturen insgesamt. Die Kapitaleigner, vor al-
lem die Grofiinvestoren und ihre Agenten, die Banken, Fonds usw.
unterwerfen alle Aspekte des Lebens der Logik der maximalen
Kapitalakkumulation iiber den sharebolder value, den Wertgewinn
der Aktionire. Sie fordern hohe Profite — 25 Prozent und mehr —
und setzen so die Realokonomie unter Druck, um jeden Preis Kos-
ten zu sparen. Das Ergebnis ist Hunger fiir fast eine Milliarde
Menschen (d.h. fiir jeden siebten Menschen) und vorzeitiger Tod
fiir jihrlich iber 40 Millionen von ihnen, auflerdem Massener-
werbslosigkeit, Lohndriickerei und der Versuch, auf jede legale,
halblegale und illegale Weise 6kologische Kosten auf andere ab-
zuwilzen (Externalisierung) mit der Folge von Klimakatastro-
phen, Artensterben usw. Sie nehmen Regierungen durch deren
Haushaltsdefizite als Geiseln, um an der sozialen Gerechtigkeit zu
sparen, sie drohen, ihre Produktionsstitten in Billiglohnlinder zu
verlagern, wenn sie im eigenen Land angemessene Steuern zahlen
sollen, sie nutzen Steuerparadiese, um tiberhaupt keine Steuern
zahlen zu miissen. Die Deregulierung und Liberalisierung der Fi-
nanzmirkte hat diese zu Massenvernichtungsmitteln gemacht.

Nicht nur die Zerstérungen in den arm gemachten Gebieten
der Welt, sondern die sich immer mehr vertiefende Eurokrise im
Zentrum der okonomischen und politischen Macht zeigt den
Wahnsinn des Systems. Als 2007/2008 dem Finanzsystem infolge
der grenzenlosen Gier der Finanzspekulanten eine Kernschmelze
drohte, iibernahmen die Regierungen die Schulden der Marktak-
teure (insbesondere der Investmentbanken und Versicherungen)
in Milliardenhéhe in ihre 6ffentlichen Haushalte. So mit einem
offentlichen Rettungsschirm ausgestattet, benutzten die gerade
vor der Zahlungsunfihigkeit bewahrten Finanzakteure die gestie-
genen offentlichen Schulden (sic!) in geradezu perfider Weise, um
nun vor allem die aufgrund ihrer Fehlspekulationen am meisten
verschuldeten Linder an den Rand des Bankrotts und damit des
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politischen Souverinititsverlustes zu befordern. Das bekannteste
Beispiel ist Griechenland, das gezwungen wurde, gegen seine Biir-
gerinnen und Biirger hirteste Austerititsprogramme durchzufiih-
ren. Gleichzeitig erhthen »die Mirkte« die Zinsen zur Refinan-
zierung der Staatsschulden und spekulieren gegen den Euro, was
die noch zahlungsfihigen europidischen Linder zwingt, erneut rie-
sige Summen Steuergelder (die obendrein vor allem auf Arbeits-
und nicht Kapitaleinkommen erhoben werden) in Rettungsfonds
zu pumpen, um die Stabilitit des Euro zu retten. Die Regierungen
sagen, das sei notig, um »das Vertrauen der Mirkte« zuriickzuge-
winnen. So lassen die Regierungen die »Mirkte«, die nichts ande-
res sind als die Kapitaleigner und ihre Agenturen, die 2§ und mehr
Prozent Rendite auf ihr Kapital fordern, nun auch die grofie
Mehrheit der europiischen Bevolkerung verarmen, statt gemein-
sam Front gegen diesen Wahnsinn zu machen, die Titer zur Kasse
zu bitten und das System zu dndern. Die Finanzmirkte waren of-
fenbar erfolgreich mit ihrer Ideologie, dass der Konkurrenzkampf
um immer mehr Geld der hochste Wert fiir die Menschen ist. All
das ist freilich nur moglich, weil die Mehrheit der Menschen noch
mitmacht — teilweise sicher aufgrund eines weitverbreiteten Ge-
fithls der Ohnmacht, teilweise aber auch infolge einer gefiihlten
(Schein-)Plausibilitit, da sie selbst — wie die spekulierenden Fi-
nanzakteure auch — die Frage nach dem grofitmoglichen individu-
ellen Nutzen ebenso als Hauptkriterium fiir die eigenen Entschei-
dungen heranzieht. Eine dhnliche Logik wird auch deutlich, wenn
wir nun auf die politischen und kulturellen Implikationen dieses
Wirtschaftssystems schauen.

Festzuhalten bleibt: Im giergetriebenen Finanzkapitalismus hat
die Entwicklung der kommerziellen Koordination der Arbeitstei-

lung, in der das Mehrprodukt durch die Geldeigentiimer abge-
schopft wird, ihren vorldufigen Hohepunkt erreicht.
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2 Politik und Kultur in der modernen
Geldzivilisation

Die Politik der Gier6konomie

Eine enge Verbindung zwischen der Geld-Privateigentums-Oko-
nomie und politischer Macht wurde bereits in der Antike sicht-
bar — am ausgeprigtesten in den hellenistischen Weltreichen und
dem Imperium Romanum. Zugleich mit der vertieften Arbeitstei-
lung und ihrer marktférmigen sozialen Koordination verstirkte
der neuzeitliche Kapitalismus den Zusammenhang zwischen Wirt-
schaft und Politik noch einmal. Der Blick auf die historischen Pha-
sen des kapitalistischen Weltsystems zeigt: Jedes Regime der An-
hiufung von Kapital war mit einer politisch-militirischen
Territorialmacht verbunden.>?

Die Entwicklung des Kapitalismus

* Im ersten »langen Jabhrbundert< (spites 15.-16. Jahrhun-
dert) des europiischen Weltsystems verband sich die Ka-
pitalmacht Genua mit Spanien. Diese Phase war charakte-
risiert durch direkten Raub und Genozid, speziell in
Lateinamerika. Die Konquistadoren raubten in erster Li-
nie Land und Mineralien, vor allem Gold und Silber, und
l6schten die dort lebende Bevolkerung nahezu aus. Vor
dem Einfall der Europier (1492) lebten in Siidamerika
und der Karibik mindestens 70 Millionen Menschen. Ein
gutes Jahrhundert spiter waren davon noch 3,5 Millionen
iibrig. 95 Prozent verloren ihr Leben.?®

* Die zweite Phase unter niederlindischer Hegemonie, der Mer-
kantilismus (17.-18. Jahrhundert), war gekennzeichnet
durch den sogenannten Dreieckshandel. In Afrika wurden
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Sklaven gefangen und nach den Amerikas verschifft, wo sie
Robhstoffe zu produzieren hatten: Mineralien und z.B. Zu-
cker und Baumwolle. Die Rohstoffe wurden nach Europa
transportiert, um dort verarbeitet und in aller Welt ver-
kauft zu werden. In diesem Zusammenhang wurden mehr
als 70 Millionen Menschen als Sklaven gefangen genom-
men. Von ihnen verloren zwei Drittel ihr Leben bei der
Gefangennahme und der Uberfahrt.

* Die dritte Phase, der industrielle Kapitalismus, verbunden
mit liberalisiertem Welthandel unter der Vorherrschaft von
Grofibritannien (Ende 18. bis Anfang 20. Jahrhundert),
entwickelte sich auf der Basis von Ressourcen und Kapital,
die durch Raub, Sklaverei und Ausbeutung der Arbeiten-
den in Europa und den Kolonien in den ersten beiden
Phasen angesammelt worden waren (Marx: »urspriingli-
che Akkumulation«). Die klassische Phase des Industrie-
kapitalismus wurde von der Ideologie des Liberalismus
begleitet — urspriinglich konzipiert von John Locke, hun-
dert Jahre spiter weiterentwickelt von Adam Smith (siche
Kasten »Das neue 6konomische Denken in der Philoso-
phie der Neuzeitx, S. 48ff.). Am Ende des 19. Jahrhunderts
nahm dies die Form des Imperialismus der um die Vor-
herrschaft konkurrierenden europiischen Nationalstaaten
an, getrieben vom Interesse der Kapitaleigner, ihre Aus-
landsinvestitionen fiir hohere Profite militirisch und po-
litisch abzustiitzen.?> Das Ergebnis dieser Phase waren die
Weltwirtschaftskrise 1929, die beiden Weltkriege und der
Faschismus.

In der Folge dieser Katastrophen ging die Vorherrschaft von Eu-
ropa auf die USA iiber. Angesichts der wirtschaftlichen und poli-
tischen Katastrophe des liberalen Systems sowie angesichts der
erstarkten Arbeiterbewegung und der Konkurrenz der sozialisti-
schen Staaten wurde aber auch das kapitalistische System zum ersten

38

37069_Durchrow_001_288.indd 38 28.02.2013 11:05:47



Mal sozial gezibmt. In den USA hief} diese Politik »New Deal, in
Deutschland nach dem Krieg »soziale Marktwirtschaft«.

Wie geschah diese Zihmung? Kernpunkt der kapitalistischen
Entwicklung war und ist die Umwandlung der Produktionsmittel,
d.h. von Land, Kapital und anderen Ressourcen, aber auch Ar-
beitskraft, in privates Eigentum. Diese Produktionsmittel werden
konkurrierend und mithilfe von Vertrigen in den kapitalistischen
Markt eingebracht, mit dem einzigen Ziel der Reichtums- und
Machtvermehrung der Eigentiimer. Der Staat hat, wie gesagt, die
einzige Aufgabe, Eigentum und Vertrige zu schiitzen. Zur Abwehr
des Sozialismus seit Bismarck und dann durch den Kampf der Ar-
beiterbewegung anfinglich in der Weimarer Republik und endgiil-
tig in der Nachkriegszeit, verstirkt durch die Konkurrenz mit der
kommunistischen Sowjetunion, erhilt der Staat nun zusitzlich zu
seinen Sicherheits- auch sozialstaatliche Funktionen. Diese Zih-
mung schligt sich in der Weimarer Verfassung und spiter im
Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland (GG) nieder. In
Art. 14.2 GG heifit es: »Eigentum verpflichtet. Sein Gebrauch soll
zugleich dem Wohle der Allgemeinheit dienen.« Art. 15 GG geht
noch weiter: »Grund und Boden, Naturschitze und Produktions-
mittel konnen zum Zwecke der Vergesellschaftung durch ein Ge-
setz, das Art und Ausmaf} der Entschidigung regelt, in Gemeinei-
gentum oder in andere Formen der Gemeinwirtschaft tiberfithrt
werden.« Das Subjekt dieser Sozial- und Wirtschaftspolitik wird
inArt. 20.1 GG so definiert: »Die Bundesrepublik Deutschland ist
ein demokratischer und sozialer Bundesstaat.« Dieser Sozialstaat
sorgt dafiir, dass z.B. iiber ein progressives Steuersystem die im
Markt entstehenden ungleichen Einkommen und Vermégen oben
abgeschopft und nach unten umverteilt werden. Fiir zukiinftige
Strategien ist entscheidend wichtig zu verstehen, dass die soziale
Regulierung der Marktwirtschaft sich nicht einfach »natiirlich«
entwickelt hat, sondern unter grofien Opfern erkimpft wurde und
zudem der besonderen politisch-6konomischen Konstellation
nach Ende des Zweiten Weltkrieges geschuldet ist.

Im Blick auf den Einsatz des Militirs stoppt unser Grundgesetz
imperiale Kriege. Es beschrinkt die militirische Gewalt auf den
Verteidigungsfall und stellt Angriffskriege und die volkerrechtli-
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che Verletzung des Friedens unter verfassungsmifiige Strafe (Art.
26.1 GQ). Es bindet auflerdem jeden Militireinsatz an eine Zwei-
drittelmehrheit des Parlaments und des Bundesrates (Art. 8oa.1
GGQG). Auch diese Errungenschaft kam nicht von selbst, sondern
verdankt sich den unendlich leidvollen Erfahrungen des Zweiten
Weltkriegs.

Diese »Zibhmung« des imperialen Kapitalismus war aber keineswegs
von allen gewollt. Es lisst sich nachweisen, dass sich die fithrenden
Krifte der USA von Anfang an bewusst waren, dass sie ihren
Reichtum nur mit harter Machtpolitik verteidigen konnten. In der
State Department Policy Planning Study 23 vom 24.2.1948 (verfasst
von George Kennan) heifit es:

»... Wir besitzen ungeféhr 5o Prozent des Reichtums, aber nur
6,3 Prozent der Bevdlkerung der Welt ... In dieser Situation ist
es unmoglich, nicht der Gegenstand von Neid und Ablehnung zu
sein.Unserereale Aufgabe in der kommenden Zeitperiode wird
es sein, ein solches Muster von (AuRen-)Beziehungen zu entwi-
ckeln, das es uns erlaubt, diese Position der Ungleichheit auf-
rechtzuerhalten, ohne unserer nationalen Sicherheit zu scha-
den. Um dies zu tun, werden wir alle Sentimentalitédten und
Tagtraume aufgeben miissen; und wir werden unsere Aufmerk-
samkeit Uberall auf unsere direkten nationalen Ziele konzent-
rieren miissen. Wir diirfen uns keine Illusionen machen, so als ob
wir uns den Luxus des Altruismus und der Weltbegliickung leis-
ten kénnten ... Wir sollten aufhéren, tber vage und - fir den
Fernen Osten - unrealistische Ziele wie Menschenrechte, das
Anheben des Lebensstandards und Demokratisierung zu reden.
Der Tag ist nicht fern, an dem wir geradeaus in Begriffen der
Macht sprechen missen. Je weniger wir dann von idealistischen
Slogans behindert werden, desto besser.«3®

Das zeigt sich schon in der Weltwirtschaftskonferenz von Bretton
Woods 1944. Hier schlug der englische Okonom John Maynard
Keynes vor, Institutionen und Politik sollten sich an der europii-
schen sozialen Marktwirtschaft als Muster fiir eine Neuordnung
der globalen politischen Okonomie orientieren.3* Die USA, nach
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der Selbstzerstorung der Europier aufgeriickt zur »Number
Onex, lehnten seinen Vorschlag ab. Sie wollten den Dollar als
Weltwihrung und freie Bahn fiir ihre grofien Konzerne. Dies
fihrte schliefilich zum Neoliberalismus — mit einiger Nachbhilfe.
Wie sah diese aus?

Die USA setzte mithilfe der CIA und lokaler Kollaborateure in
vielen Lindern des Stidens Diktatoren ein — ohne Einspruch von
den tbrigen westlichen Lindern, oft mit deren Unterstiitzung.
Der erste Fall war Persien, der heutige Iran. 1953 wollte der de-
mokratisch gewihlte Premier Mossadegh das Ol zum Nationalei-
gentum erkliren, um die Naturschitze der eigenen Bevolkerung
zugute kommen zu lassen. Darauf putschte das Militir gegen ihn
mit Unterstiitzung der USA, setzte den Schah ein, dessen Folter-
regime dann zum Widerstand und zum Sieg der seither herrschen-
den Fundamentalisten fiihrte. Die erste und vordringliche Aufgabe
der Diktatoren war es, die nationalen Mirkte fiir das internatio-
nale Kapital zu 6ffnen, die zweite, jeden sozialen und politischen
Widerstand gegen die damit verbundene Ausbeutung zu unterdrii-
cken. Weitere Beispiele sind u.a. der Kongo (1960), Brasilien
(1964), Indonesien (1965/1966) und vor allem Chile (1973). Der
Friedensforscher Johan Galtung interpretiert diese Vorginge als
eine Art von Faschismus, als »westliche Zivilisation im Extrem«.
Dieser tritt immer dann hervor, wenn das Kapital meint, nicht
mehr genug Rendite abzuschépfen. Die Diktatoren hatten auch
die Aufgabe, westliche Produkte auf Kredit zu kaufen und so ihre
offentlichen Haushalte zu verschulden. Sie wurden dazu von spe-
ziellen »economic hit men« bearbeitet, wie einer von ihnen, John
Perkins, nach seiner Konversion in einem erschiitternden Buch
beschrieb.3* Die Verschuldung wiederum wurde von den undemo-
kratischen, westlich dominierten Finanzinstitutionen Internatio-
naler Wihrungsfonds (IWF) und Weltbank (WB) dazu benutzt,
die erkimpften sozialen Errungenschaften durch Strukturanpas-
sungsprogramme (SAPs) zu schleifen. Das Resultat: massive Er-
werbslosigkeit, Ausbeutung der nationalen Ressourcen und Ge-
waltzunahme unter den Menschen in den betroffenen Lindern,
die teilweise um ihr Uberleben kimpfen miissen.

So wurde die mit vielen Opfern erkimpfte und bezahlte Zih-
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mung des Kapitalismus seit den 1970er Jahren zunehmend 6kono-
misch und politisch ausgehohlt oder ganz abgeschafft. Das gilt
auch fiir Deutschland, insbesondere was die Ordnung des Grund-
gesetzes, die Sozialpflichtigkeit des Eigentums, das Sozialstaatsge-
bot und die Friedenspflicht betriftt. Die Folgen sind bekannt: Zu-
nehmende Erwerbslosigkeit, Verarmung und Ausgrenzung auf der
einen und Teilnahme an imperialen Angriffskriegen auf der ande-
ren Seite. Man nennt diese Phase die neoliberale. Sie ist im 6kono-
mischen Bereich gekennzeichnet durch Deregulierung, Liberali-
sierung und Privatisierung der Weltwirtschaft zum ausschliefilichen
Ziel der Vermehrung des Eigentums der Kapitaleigner. Haupt-
akteure sind die transnationalen Konzerne (TNCs), Banken und
Fonds, gestiitzt durch IWF, Weltbank und die Welthandelsorga-
nisation (WTO).

Militdrisch und geheimdienstlich gesehen geht die Hegemoni-
almacht USA — nach der Phase des indirekten Wegs tiber Diktatu-
ren —inzwischen wieder mit direkten militirischen Interventionen
unter offenem Bruch des Vélkerrechts vor, an dem sich auch euro-
piische Michte beteiligen (offensichtlichstes Beispiel: der Irak-
krieg). Ideologisch gewann der Liberalismus in Form des Neoli-
beralismus seine Vorherrschaft zuriick mithilfe von Netzwerken
wie der Mont Pelerin Society, Think Tanks, Stiftungen und kapi-
talkontrollierten Medien. Das neoliberale System kann man mit
guten Griinden als Riickkehr zur Enteignungsckonomie, wie sie
fiir den urspriinglichen Raubtierkapitalismus charakteristisch war,
beschreiben.33

Der Lissabonvertrag, der urspriinglich eine Verfassung fiir Eu-
ropa werden sollte, hat die Entwicklung der EU und ihrer Mit-
gliedstaaten zum Neoliberalismus legal festgeschrieben.3+ Dabei
geht es wirtschaftlich um die Abschaffung der Sozialpflichtigkeit
des Eigentums und der Moglichkeit von Gemeinwirtschaft sowie
um die Zuriickdringung, wenn moglich Abschaffung des Sozial-
staats, also verfassungsrechtlich um die Aushebelung unseres
Grundgesetzes. Er legt die EU und ihre Mitgliedsstaaten fest auf
den »Grundsatz einer offenen Marktwirtschaft mit freiem Wett-
bewerb« (Art. 119). Damit sollen die Errungenschaften der
Kimpfe der Arbeiterbewegung endgiiltig riickgingig gemacht
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werden. Aufien- und militirpolitisch geht es im Vertrag um die
Bildung einer europiischen Supermacht zur Férderung des euro-
piischen Supermarkts. Aufriistung und Angriffskriege zum Schutz
der Wirtschaftsinteressen werden Verfassungsgut. Die neoliberale
Ideologie wird im politischen und institutionell-kirchlichen Dis-
kurs durchgehend verschleiert mit Begriffen wie »Reformen« (alle
mehrheitsfihigen deutschen Parteien) oder »neue soziale Markt-
wirtschaft« (CDU). Man will Das Soziale neu denken (>Impulspa-
pier« der Katholischen Bischofskonferenz) und nihrt die Illusion,
wir hitten noch eine soziale Markewirtschaft als Leitbild des poli-
tischen Handelns (EKD, Unternehmerdenkschrift).

Faktisch verschirfen die europdischen Regierungen im Zusam-
menhang mit der Eurokrise die neoliberale Politik. Sie bestrafen
die Opfer und belohnen die Titer. Die durch Steuergeld gerette-
ten Banken diirfen weiter heftig spekulieren, Boni verteilen, Zin-
sen gegeniiber in Not geratenen Staaten erhohen, reiche Vermo-
gen in Steueroasen verschieben usw., wihrend die Arbeitenden,
Arbeitslosen, Rentner und Schulkinder Austerititsprogrammen
unterworfen werden. Kaum etwas von den grofien Ankiindigungen
nach Ausbruch der Krise wurde in die Tat umgesetzt (wie z.B. sys-
temrelevante Banken zerschlagen, Boni verbieten oder wenigstens
begrenzen und andere Regulierungen wie ein Spekulationsverbot).
Aus »Regierungen des Volkes, durch das Volk und fiir das Volk«
(Abraham Lincoln) sind Regierungen der Banken, durch die Banken
und fiir die Banken und fir ihre Klientel, die Kapitaleigner, gewor-
den.

Was wird aus dem Recht?

Angesichts der Verheerungen, die der imperiale Kapitalismus
nicht nur in den Hungergebieten, sondern mittlerweile bis hinein
in die Zentren der gegenwirtigen Welt hervorruft, muss auf neue
Weise die politische Frage des Rechts aufgeworfen werden. So wird
bereits daran gearbeitet, nicht nur Einzelne, sondern auch trans-
nationale Konzerne wegen Menschenrechtsverletzungen anzukla-
gen. Die Rede ist von einer »Gefihrdung der Menschenrechte
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durch globalisierte und liberalisierte Wirtschaftsstrukturen«, wo-
bei bisher allerdings nur individuelle und firmenbezogene Fille
behandelt werden.3s

Es ist unbestritten, dass private Akteure die Menschenrechte
gefihrden und verletzen. Aber die rechtlichen Instrumente, diese
Vergehen zu ahnden, sind sowohl im nationalen wie im internati-
onalen Volkerstrafrecht noch sehr unterentwickelt. Um wie viel
mehr gilt dies fiir Verbrechen, die aus Strukturen folgen, aber
nicht oder nur sekundir einzelnen Titern zugeordnet werden
kénnen. Hier gibt es zwei neuere Versuche, diese Problematik auf-
zugreifen.

Der eine Versuch geht davon aus, Kapitalismus als strukturellen
Vilkermord zu begreifen.’* Der Ausgangspunkt der Argumentation
ist, dass strukturelle Gewalt zu Massentod fithren kann. Zwar ent-
hilt die Endfassung »Konvention tiber die Verhiitung und Bestra-
fung des Volkermordes« der UN keinen Bezug auf politische oder
soziale Gruppen (Klassen), die zu schiitzen sind, sondern nur auf
nationale, ethnische, rassische oder religitse, aber dies sollte geidn-
dert werden.

Im Blick auf die Motivation der Tat verlangt das geltende Recht
den Nachweis, dass eine geschiitzte Gruppe als solche mit Vorsatz
und Absicht ganz oder teilweise zerstort wurde. Diesen Vorsatz
nachzuweisen wire bei strukturellem Vélkermord prinzipiell nicht
moglich, allerdings kann man wissen, dass der Kapitalismus in sei-
ner Logik notwendigerweise Massentod hervorbringt. Das nicht
zu sehen, ist »willentliche Blindheit«, oder »sicheres Wissen um
Begleitumstinde«, was bei Einzeltitern als eine Form der Absicht
rechtlich anerkannt ist. Die Logik des Kapitals ist, maximale Pro-
fite aus investiertem Kapitaleigentum zu erzielen. Dieses 6kono-
mische Gesetz wird durch politisches Recht fiir sakrosankt erklirt,
insofern das individuelle Eigentums- und Vertragsrecht garantiert
wird. Die Ideologen des Neoliberalismus geben sogar ausdriick-
lich zu, dass im Konfliktfall nur Eigentiimer und Vertragsfihige
ein Recht auf Leben haben, alle anderen aber »geopfert« werden
konnen. So sagt Friedrich August Hayek:
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»Eine freie Gesellschaft braucht Moral, die sich in letzter Ins-
tanz auf die Erhaltung von Leben reduziert: nicht auf die Erhal-
tung alles Lebens, denn es kdnnte notwendig sein, individuelles
Leben zu opfernum eine grélere Zahl anderer Leben zu retten.
Daher sind die einzigen Regeln der Moral diejenigen, die zu ei-
nem >Kalkiil des Lebens« fithren: das Eigentum und der Ver-
trag.«¥7

Dass diese Logik zu Massentod fithren muss, zeigen nicht nur ge-

nerell die jihrlich tiber 40 Millionen Opfer des Hungers und sei-

ner Folgen, die sterben, obwohl mehr als genug fiir die Befriedi-

gung der Grundbediirfnisse aller Menschen vorhanden wire. Auch

an detaillierten Fallstudien lisst sich das nachweisen, z.B. an Stu-

dien iiber

¢ die Folgen der Einfithrung der Freihandelszone zwischen USA,
Kanada und Mexiko (NAFTA);

* die Massenselbstmorde von Bauern in Indien nach der Neoli-
beralisierung der Landwirtschaft;

* die Folgen der vom IWF aufgezwungenen Strukturanpassungs-
mafinahmen in der Subsahara Afrikas.3®

Obwohl es fiir juristische Laien iiberzeugend klingt, dass das In-
ternationale Volkerstrafrecht so weiterentwickelt werden sollte,
dass diese Tatbestinde in die Definition des Volkermords aufge-
nommen und entsprechend sanktioniert werden, scheint es erfolg-
versprechender, einen anderen Ansatz zu wihlen.

Es gibt nidmlich die zweite Moglichkeit, den vom Weltwirt-
schaftssystem verursachten Massentod unter die juristische Kate-
gorie des Verbrechens gegen die Menschlichkeit zu fassen. Diesen An-
satz wihlt Jean Ziegler, der frithere Sonderberichterstatter der
UNO fiir das Recht auf Nahrung:

»Der jahrliche Hungertod von mehreren zehn Millionen Mén-
nern, Frauen und Kindern ist der Skandal unseres Jahrhunderts.
Alle 5 Sekunden verhungert ein Kind unter zehn Jahren. Und das
auf einem Planeten, der grenzenlosen Uberfluss produziert ...
In threm augenblicklichen Zustand kdnnte die Weltlandwirt-
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schaft problemlos zwdlf Milliarden Menschen ernahren, was
gegenwartig fast der doppelten Weltbevélkerung entsprache.
Insofern ist die Situation alles andere als unabwendbar. Ein
Kind, das an Hunger stirbt, wird ermordet.«33

Jean Ziegler geht vor allem den Haupttitern nach, die durch eine
»Geopolitik des Hungers«, Landraub durch Agrotreibstoff produ-
zierende Trusts und Borsenspekulationen auf Grundnahrungs-
mittel das Recht auf Nahrung mit Fiiffen treten. Er fragt, »warum
und wie es kommt, dass sich heute die Profitwut, die Geldgier, die
grenzenlose Habsucht der rduberischen Oligarchien des globali-
sierten Finanzkapitals in der 6ffentlichen Meinung und den Be-
wertungen der Regierungen gegen alle anderen Erwigungen
durchsetzen«#. Dabei klagt Ziegler insbesondere die westlichen
Regierungen an, die hinter ihren grofien Lebensmittelkonzernen
(die sie auf Kosten der Bauern im globalen Siiden subventionieren)
und der WTO, dem IWF und der Weltbank stehen und alle Ver-
suche innerhalb der UNOQO verhindern, diesen massenmorderi-
schen Vorgingen durch neues Recht ein Ende zu setzen.

Es wire durchaus moglich, das Konzept des »Verbrechens ge-
gen die Menschlichkeit« weiterzuentwickeln, um den 6konomisch
verursachten Massentod in die juristischen Bestimmungen dieses
Delikts einzubeziehen.4* Denn im Unterschied zum Volkermord,
der gemif} der Konvention auf nationale, ethnische, rassische und
religiose Gruppen beschrinkt ist, bezieht sich dieses Konzept ge-
mifl den einschligigen Statuten auf die »Zivilbevolkerung
schlechthin«. Geschiitzt werden die grundlegenden Menschen-
rechte einer Zivilbevolkerung. Die Humanitit als solche wird ge-
schiitzt, weshalb der englische Begriff »crime against humanity«
genauer als der deutsche ist, denn er bezeichnet Verbrechen sowob/
gegen die Menschlichkeit als auch gegen die Menschheit. Aufier-
dem sind die Einzeltaten »im Rahmen eines ausgedehnten oder
systematischen Angriffs gegen die Zivilbevolkerung« zu sehen.
»Ausschlaggebend fiir die Zugehorigkeit zur Zivilbevolkerung ist
die Schutzbediirftigkeit der Opfer, die aus ihrer Wehrlosigkeit ge-
geniiber staatlicher, militirischer oder sonst organisierter Gewalt
folgt.«* Auch erfordert der Begriff, dass die einzelnen Tathand-

46

37069_Durchrow_001_288.indd 46 28.02.2013 11:05:47



lungen einem vorgegebenen Plan oder einer Politik folgen. Als
Titer kommen nicht nur Staaten, sondern Organisationen in Be-
tracht. »Letztlich ist jede Personenverbindung als Organisation
einzustufen, die tiber das sachliche und personelle Potenzial zur
Begehung eines ausgedehnten oder systematischen Angriffs auf
eine Zivilbevolkerung verfiigt.«#

Es werden auch nicht nur klar definierbare Tatbestinde wie
Folter, Versklavung usw. erfasst, sondern »andere unmenschliche
Handlungen dhnlicher Art, mit denen grofie Leiden oder schwere
Beeintrichtigung der korperlichen Unversehrtheit oder der geis-
tigen oder korperlichen Gesundheit verursacht werden«#. Trifft
das nicht alles auf die imperial-kapitalistische Weltwirtschaft zu?

Das Problem ist wieder die Motivationsseite der Tat. Sie erfor-
dert den Vorsatz von Titern. Die strukturelle Gewalt ist also ausge-
schlossen. Das heifit, hier muss man ebenfalls fiir die Weiterent-
wicklung des Rechts arbeiten. Aber immerhin sind mithilfe dieses
Rechtsinstruments z.B. Organisationen wie TNCs und solche In-
vestmentfonds zu fassen, die auf Grundnahrungsmittel spekulieren.

Ein Zwischenschritt der Rechtsentwicklung zwischen der Straf-
verfolgung von Organisationen und der Klage auf Anderung sys-
temisch-struktureller Gewalt wire dahingehend denkbar, dass z.B.
auch Staaten bestraft werden konnten, die Banken und Fonds
iberhaupt die gesetzliche Moglichkeit lassen, z. B. auf Grundnah-
rungsmittel zu spekulieren.

Die Kultur der Gierokonomie

Der evangelische Theologe Konrad Raiser hat die Frage nach
Religion, Macht und Politik im Kontext der Globalisierung auf-
geworfen.# Er versucht, Kriterien fiir die Wiedergewinnung des
Primats der Politik iiber die Okonomie aufzustellen. Wie miissen
wir Politik neu organisieren? Wie muss der o6ffentliche Raum
strukturiert werden, um den totalitiren Anspruch des Markts
durch legitime Macht zu iberwinden? Was kénnen Kirchen zu
einer nachhaltigen Weltordnung beitragen? Muss man nicht das
Zusammenwirken des liberalen Staates (und der Religion) mit
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dem kapitalistischen Markt kritisch analysieren? Muss man nicht
gleichzeitig eine alternative Okonomie entwerfen, wenn man
eine neue politische Ordnung anstrebt? Einen Teil dieser Aufga-
ben haben Raiser und andere im Rahmen eines 6kumenischen
Studienprojekts zur Frage einer »Gierobergrenze« (Greed Line)
weiter bearbeitet.4 Dabei werden auch die psychologischen und
kulturell-spirituellen Aspekte in die Analyse einbezogen, da die
Geld-Privateigentums-Wirtschaft nicht nur die Strukturen, son-
dern auch das Denken der wirtschaftlichen und politischen Ak-
teure veridndert hat.

Wenden wir uns also noch kurz dieser anthropologischen, kultu-
rellen und religiosen Dimension der geschilderten Entwicklungen zu.
Die wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Strukturen, in
denen sich die heute herrschende, lebensbedrohende Zivilisation
Ausdruck verschafft, sind verbunden mit einem Verstindnis Gottes
und des Menschen, das sich im Rahmen der Neuzeit entwickelt
hat. Es wurde auf den Begriff gebracht von mehreren Philosophen,
die immer auch offen oder verdeckt auf theologische Wurzeln zu-
riickgreifen.+

Das neue okonomische Denken in der Philosophie der Neuzeit

® René Descartes lieferte die grundlegenden Kategorien fur
die Kultur der Moderne. Er definiert den Menschen als
»Herrn und Besitzer der Natur«. Die Natur ist in seinem
Denken nicht mehr Gabe Gottes, sondern Objekt des er-
obernden und herrschenden Menschen. »Wissen ist
Macht.« Das menschliche Subjekt ist reine und zwar
minnliche 7atio, Rationalitit. Denn in diesem Weltbild
sind die Frauen wesentlich von Natur und Emotionen be-
stimmt. Ebenso werden die nichteuropiischen Volker als
»Naturvolker« verstanden, was Ausdruck des europii-
schen Rassismus ist. Gott wird verstanden als Uhrmacher,
der die Welt als Uhrwerk geschaffen hat, das danach als
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Maschine weiterliduft und darum vom Menschen kalkulie-
rend und berechnend beherrscht werden kann.

* Thomas Hobbes fugt in seinem Werk Leviathan diesen Ka-
tegorien die anthropologischen hinzu. Er erklirt die Hal-
tungen, die Menschen in der entstehenden kapitalistischen
Marktgesellschaft annehmen, zu natirlichen menschli-
chen Eigenschaften. Der Mensch ist seines Erachtens ein
isoliertes Individuum, das von der Gier nach mehr Macht,
Reichtum und Ansehen getrieben wird. Da die Individuen
auf diese Weise in Konkurrenz zueinander geraten, ver-
steht er die Gesellschaft als einen Krieg aller gegen alle.
Dieser Krieg muss von einem starken Staat dadurch ge-
bindigt werden, dass er die Anerkennung und Durchset-
zung von Eigentums- und Vertragsrechten erzwingt.

e Jobn Locke fiihrt diesen Ansatz fort. Nach der Ubernahme
der politischen Macht durch die britischen Grofieigentii-
mer in der »Glorious Revolution« erschien sein Werk Two
Treaties of Government. Danach ist der Mensch ausschlief3-
lich Eigentiimer. Zwar sei die Erde fiir alle geschaffen,
aber Gott sage: »Seid fruchtbar und mehret euch.« Da-
rum solle man sich durch Arbeit und Geld die Erde aneig-
nen — weltweit und unbegrenzt. Und weil Geld nicht ver-
dirbt, wenn man es hortet, konnen rationale und fleiffige
Menschen auch mehr Eigentum anhiufen als andere. Der
Staat habe dabei die einzige Funktion, das (ungleich ver-
teilte) Eigentum zu schiitzen. Das globale Imperium des
Kapitals darf den Staat als unterstiitzende und schiitzende
Macht nutzen. Wer sich dagegen auflehnt, kann wie ein
wildes Tier erschlagen oder zum Sklaven gemacht werden.
So legitimierte Locke die Aneignung des nordamerikani-
schen Landes durch englische Siedler, die Ausléschung der
sich wehrenden indigenen Volker und die Ausbreitung des
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britischen Weltreichs. Er selbst mehrte sein Vermogen

durch Sklavenhandel.

* Adam Smith, der Begriinder der liberalen Okonomie, legi-
timiert sodann das egoistische Streben nach mehr Reich-
tum theologisch mit der Behauptung, »die unsichtbare
Hand des Marktes« forme die Egoismen der Individuen
zum Reichtum der Nationen, also zu allgemeinem Wohl-
stand um. Dass der Markt gerade die Stirkeren stirker
und die Schwiicheren schwicher macht, wird durch diese
Ideologie verschleiert.

Diesen grundlegenden Deutungsmustern der europdischen Mo-
derne liegt ein Verstindnis Gottes zugrunde, das dem biblischen
Gott auf ganzer Linie widerspricht. Der neuzeitliche Gott belohnt
gerade die Menschen, die als kalkulierende, konkurrierende Indi-
viduen die Gaben der Natur mithilfe der Mittel-Zweck-Rationa-
litit und der Geldvermehrungsmechanismen erfolgreich zur An-
hiufung von privatem Reichtum und Macht nutzen. Alles Leben
wird der Logik der Kapitalakkumulation unterworfen. So wird das
sich im Markt vermehrende Geld zum Gott der Moderne. Gier
wird zur Religion, indem der Kapitalismus im Gewand der Reli-
gion auftritt.#

Dafiir kann ein aus Bankreklamen komponiertes Gedicht von
Mascha Madorin als Beleg dienen:

»Gold ist Bestatigung. /Sein Versprechen hat / Gewicht.

Gold ist Uberraschung, / Es iibertrifft die gréRte /Erwartung.
Gold ist Sicherheit. /Auf seine Stabilitat / vertraut die Welt.
Gold hat Ausstrahlung. / Sie verliert nie /an Glanz.

Gold ist Treue./Es verrat seinen Besitzer / nicht.

Gold ist Ewigkeit./Seine Faszination/iberdauert die Zeit.
Gold ist Geheimnis./Niemand vermag seine Faszination/ganz
zu ergriinden.
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Gold ist Dankbarkeit./Es weil sich unvergénglich/auszudri-
cken.

Goldist Liebe./Es gibt kaum ein edleres / Zeichen dafiir.

Gold ist Vertrauen. /Sein Wert halt /Bestand.

Goldist Zuneigung./Es driickt Geflihle besser aus /als tausend
Worte.

Gold ist Sehnsucht./Seine Attraktion/verblasst nie.«49

Wer sich der Verfithrung dieses Gold-Geld-Gottes nicht freiwillig
unterwirft, wird mit Gewalt dazu gezwungen oder ausgelscht.
Die zerstorerischen, ja tédlichen Folgen dieses Ansatzes werden
zu nicht gewollten (nicht-intentionalen) Nebenwirkungen, zu
»Kollateralschiden« erklirt. Vor allem aber zeigt dieser knappe
Uberblick, dass die persénlichen und strukturellen Dimensionen
der Gier eingebettet sind in eine Gesamtkultur, die Gier positiv
bewertet. »Geiz ist geil« ist ein Slogan dafiir. Gab und gibt es Ge-
genbewegungen zur tédlichen geld-strukturellen, politischen, kul-
turellen und personlichen Gier?
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Teil 2
Befreiende Religionen und
Philosophien in der Antike

»Nur eines erbitte ich von Gott,

dass der Schmerz mich nicht gleichgliltig lasse
und dass der bleiche Tod mich

nicht allein und leer finde,

ohne dass ich getan habe,

was notwendig war auf dieser Erde.«

Mercedes Sosas®
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Vor ein paar Jahren schlug ich mit anderen zusammen in einem
Buch vor, die Theorie der Achsenzeit, die der Philosoph Karl Jas-
pers entwickelt hatte, wieder aufzugreifen und neu zu interpretie-
ren.’s' Jaspers hatte sich die Frage gestellt, warum in der Zeit zwi-
schen dem 8. und 2. Jahrhundert v.u.Z. parallel in Israel/Juda,
Indien, Persien, China und Griechenland neue Religionen und
Philosophien entstanden waren. Er interpretierte dieses Phino-
men als einen grofien Sprung zu einer neuen intellektuellen und
spirituellen Stufe der Menschheit. Diese Stufe prigte die Katego-
rien und Grundeinstellungen fiir die nachfolgende Geschichte bis
heute und ermoglicht eine universale Kommunikation. Die Zeit
davor verstand Jaspers als Vorgeschichte — daher der Name Ach-
senzeit.

Jaspers konnte keinen einfachen Grund fiir die Gleichzeitigkeit
dieser Entwicklung in den verschiedenen Kulturen finden, stimmte
aber zum Teil einer Hypothese Alfred Webers zu. Danach waren
alle diese Kulturen betroffen von Invasionen zentralasiatischer
Reitervolker, die seit dem Ende des 3. Jahrtausends v.u.Z. mit ih-
ren Kriegswagen nach Eurasien eingedrungen waren. Um 1200
v.u.Z. hatte es eine neue Welle dieser Eindringlinge gegeben, die
Gewalt und Minnerherrschaft mit sich brachte. Vor diesen Einfil-
len hatten dort die Menschen in relativ friedlichen, miitterlich ge-
prigten agrarischen Stimmen gelebt. Jaspers schloss daraus, dass
diese gewalttitigen Krisen dazu gefithrt haben konnten, in den
betroffenen Kulturen nach neuen Grundlagen fiir das menschliche
Zusammenleben zu suchen. Er sah das Neue als eine »geistige«
Hoherentwicklung an, und kiitmmerte sich dabei wenig um den
wirtschaftlichen und politischen Hintergrund. So verblieb sein
wichtiges Buch in einem idealistischen Denkansatz. Auch interes-
sante neuere Untersuchungen iiber die Achsenzeit gehen auf 6ko-
nomische und soziale Fragen nur am Rande ein.5

So bleibt weiterhin die Frage nach der Bedeutung der Achsen-
zeit. Wie wir in den vorangegangenen Kapiteln sehen konnten,
fihrte das Eindringen von Geld und Privateigentum in das tigli-
che Leben zur sozialen Spaltung in Arm und Reich und zur Zer-
storung der Lebensbedingungen grofier Teile der Bevolkerung in
den betroffenen Gesellschaften. Gleichzeitig stimulierte die Not-

54

37069_Durchrow_001_288.indd 54 28.02.2013 11:05:47



wendigkeit, fiir die Selbstbehauptung am Markt moglichst viel
Geld anzusammeln, Gier und Egoismus in den Menschen, aber
auch in den sich entwickelnden Institutionen, insbesondere, was
das Geldverleihen und -entleihen betraf. Nach Vorformen breitete
sich diese Produktions-, Distributions- und Lebensweise seit dem
8. Jahrhundert v.u.Z. rapide in Europa und Asien aus. Ist es ein
Zufall, dass exakt seit dieser Zeit die Religionen und Philosophien
der Achsenzeit entstehen? Meine These, die es im Folgenden zu
entfalten gilt, lautet: Die religiosen, spirituellen und rechtlich-institu-
tionellen Innovationen der Achsenzeit sind zu verstehen als Antwort auf
die gefiibrlichen gesellschaftlichen und menschlichen Entwicklungen, die
mit der Verbreitung der Geld-Privateigentums-Wirtschaft verbunden
waren.’3 Denn sie gingen weiter als die traditionellen Ausbeu-
tungs- und Unterdriickungsmethoden durch Aristokratie und Ko-
nigshof. Sie zerbrachen die Solidaritit der Bauern untereinander.
Sie dnderten Denken und Fiihlen der Menschen als Personen, in-
dem diese zu einem permanenten Nutzenkalkiil getrieben wurden.
Das heifit, es mussten gleichzeitig 6konomische, rechtlich-politi-
sche und psychologisch-spirituelle Antworten auf die neue Situa-
tion gefunden werden. Genau dieses Bemiihen ist charakteristisch
fiir die religios-philosophischen Neuansitze der Achsenzeit in Is-
rael/Juda, Persien, Indien, China und Griechenland. Die Jesusbe-
wegung, das Urchristentum und der Islam kénnen dann als wei-
tere Wellen der Achsenzeitentdeckungen in ihren jeweiligen
Kontexten verstanden werden.

In den folgenden Kapiteln wollen wir versuchen, die jeweiligen
Besonderheiten und Gemeinsamkeiten der verschiedenen Achsen-
zeitreligionen und -philosophien aufzuspiiren.
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1 Die Prophetenund die Toraim
Alten Israelundin Juda

Schon vor der Achsenzeit im 2. Jahrtausend v.u.Z. waren z.B. die
Gesetzgebung von Hammurabi oder die Vorstellung eines Endge-
richts nach dem Kriterium der Maat (in etwa: Gerechtigkeit,
Wahrheit) in Agypten Versuche gewesen, entstehende Ungerech-
tigkeiten (von oben) zu korrigieren.+ Erst als die Geld-Privatei-
gentums-Okonomie sich seit dem 8. Jahrhundert v.u.Z. immer
mehr ausbreitete und die Gesellschaften zu bestimmen begann,
entstanden Bewegungen des Widerstands »von unten«.

Die Kritik der Propheten

Historisch zum ersten Mal lisst sich dies beim Propheten Amos in
Israel beobachten. Er tritt in der Mitte des 8. Jahrhunderts im Nord-
reich Israel auf, obwohl er selbst im Stidreich Juda zu Hause ist.
Wahrscheinlich ist er Teil einer Bauernbewegung, denn sein zent-
rales Thema ist die Gefihrdung der Kleinbauern.ss Sie verlieren ihr
Gut durch Pfindung, werden als Uberschuldete in die Schuldskla-
verei verkauft; Schuldsklavinnen werden missbraucht (Am 2,6-8).
Die Kleinbauern werden bei Kreditgeschiften betrogen (8,4—7), ih-
nen werden Abgaben und Siithnegelder abgenommen (5,11f). Das
Recht, das die Armen schiitzen sollte, wird gebeugt (5,10; 6,12). Auf
der anderen Seite kritisiert der Prophet die Reichen, die sich an den
Armen bereichern, von anderer Leute Arbeit leben und im Luxus
prassen (5,11; 6,4-6). Ihnen wird Unheil und Untergang angedroht
(9,9f). Dagegen verheifien die Amosworte den Opfern, dass sie die
Friichte ihrer Arbeit selbst geniefien werden (9,14). Daraus wird
»klar, dass das auf Ausbeutung und Luxus beruhende Eigentum mii-
Biger Grundbesitzer dem Untergang geweiht ist, dass aber das auf
eigener Arbeit beruhende Eigentum der Bauern eine sichere Zu-
kunft haben soll. Es ist nicht abstraktes Eigentum, das Freiheit ge-
wihrt. Vielmehr soll miifliges Eigentum beseitigt werden und nur

56

37069_Durchrow_001_288.indd 56 28.02.2013 11:05:47



bearbeitetes und auf eigener Arbeit beruhendes Eigentum von Gott
gesegnet sein«.’® Amos’ grundlegender Ruf als Antwort auf die
neuen Verhiltnisse: »Es wilze sich heran wie Wasser das Recht und
Gerechtigkeit wie ein starker Strom.« (Am §,24)

Am Ende desselben Jahrhunderts tritt im Siidreich Juda der
Prophet Micha auf, also in der Zeit, in der sich die Prophetie des
Amos erfiillt und 722 v.u.Z. das Nordreich von den Assyrern zer-
stort wird. Micha prangert ebenfalls den Teufelskreis von Eigen-
tum, Zins, Pfindung und Schuldsklaverei an:

»Sie gieren nach Feldern und reiBen sie an sich,

nach Hausern, und nehmen sie.

Sie unterdriicken den Freigeborenen und sein Haus,

den Mann und seinen Erbbesitz ...

Die Frauen meines Volkes vertreibt ihr

aus den Hausern, an denen sie sich freuen,

ihrenKindern nehmt ihr meine Ehre - ihre Freiheit! - fiirimmer.«
(Mi 2,2f)s

Der scheinbar rein 6konomische Vorgang der Vollstreckung eines
Kreditvertrages wird hier zum ersten Mal offen als gieriger Raub
bezeichnet. Die Reichen, die dies zu verantworten haben, wird das
Unbheil ereilen (Mi 2,3). Im Siidreich horen wir auflerdem die
Stimme des Propheten Jesaja. Er kiindigt denjenigen Unbheil an,
die die Verschuldungsmechanismen zur Anhiufung von Grof3-
grundbesitz ausnutzen (Jes 5,8; vgl. 1,23; 3,14).

Jeremia richtet am Ende des 7. Jahrhunderts die gleiche Un-
heilsbotschaft an Ko6nig Jojakim unter Verweis auf das gerechte
Handeln seines Vaters, des Konigs Joschija (Jer 22,13-19):

»Hat dein Vater nicht auch gegessen und getrunken und trotz-
dem Recht und Gerechtigkeit geiibt? Und es ging ihm gut.

Er verhalf dem Recht der Schwachen und Armen zum Sieg. -
Das war gut! -

Bedeutet dies nicht, mich zu kennen? - so Gottes Spruch.
Aber deine Augen und dein Sinn sind allein auf deinen Gewinn
gerichtet,
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auf das VergielRen von unschuldigem Blut
und auf das Betreiben von Unterdriickung und Erpressung.«
(Jer 22,15-17)

Dieser Text fasst die zentrale Botschaft der Propheten zusammen:
Gott ist identisch mit Recht und Gerechtigkeit. Folglich ist Got-
teserkenntnis identisch damit, dem Recht der Schwachen und Ar-
men zum Sieg zu verhelfen.

Das hat weitreichende Folgen fiir das Verstindnis von Theologie
auf der Basis der Bibel. Thr Mafistab kann nur die Praxis der Herstel-
lung von Gerechtigkeit fiir die sein, die unter Ungerechtigkeit lei-
den — also Befreiung. Die Beispiele dafiir, die Amos, Micha, Jesaja
und Jeremia geben, sind aus der Wirtschaft genommen. Sie betref-
fen Land- und Freiheitsverlust durch die auf der Geld- und Eigen-
tumsordnung beruhenden Verschuldungsmechanismen, und sie
betreffen die Ausbeutung der Arbeitenden — all dies im Dienst der
Gier, Geld und Eigentum zu akkumulieren. Gott erkennen heifit,
sich diesen Ungerechtigkeiten entgegenzustellen, die Verarmten
und Unterdriickten zu befreien. Es kann also im biblischen Sinn
keine andere Theologie geben als befreiende. Befreiungstheologie
ist nicht eine Theologie neben anderen. Vielmehr sind Theolo-
gien, die nicht praktisch befreiend wirken, keine Theologien im
Sinn der Bibel - eine Einsicht, die in unserem biirgerlichen Eu-
ropa erst zu lernen ist.

Die Tora als Ordnung der Gerechtigkeit

Auch im Alten Israel waren die Propheten nur eine Minderheit.
Der von Jeremia gelobte Konig Joschija war die erste und zunichst
einzige grofie Ausnahme. Seine Regierungszeit (641-609 v.u.Z.)
war nur moglich geworden, weil es der Bewegung der freien Bau-
ern wihrend der Wirren um die Thronnachfolge gelungen war,
Joschija als sechsjihrigen Knaben auf den Thron zu bringen und
ihn dann, auch mithilfe von gerechtigkeitsorientierten Beamten,
bis zu seinem Tod auf dem Thron zu halten. Ihm gelang es, einem
Gesetzeswerk Geltung zu verschaffen, das die prophetischen An-
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schauungen von Gerechtigkeit in geltendes Recht umsetzte. Es
handelt sich um den Kernbestand des biblischen Buches Deutero-
nomium (5. Buch Moses). Es bricht mit der altorientalischen Nor-
malitit der Ausbeutungs- und Versklavungsordnungen.s®

Die Urlegende dafiir ist das Auffinden des »zweiten Gesetzes«
(deuterondmion) zur Zeit des Konigs Joschija im Tempel (2 Kon 22).
In seiner spiteren Endgestalt bildet es in Form des Deuteronomi-
ums den Abschluss der Tora. Die meisten konkreten Gesetze im
Deuteronomium zielen darauf ab, die destruktiven Formen der
Geld- und Tauschwirtschaft zu vermeiden oder aufzuheben (Dtm
14,24-26,19). Priventiv sollen das Zins- und Pfandverbot (23,10)
und die Abschaffung des Tributs fir Kénigshof und Tempel wir-
ken. Wihrend Ersteres schon im Bundesbuch vorkommt (Ex
22,24-26), ist Letzteres revolutionir. Die Abgabe des zehnten Teils
der Ernte soll nur noch einem grofien zentralen Volksfest und dem
sozialen Ausgleich fir solche Volksangehorige dienen, die kein
Land zur Selbstversorgung haben (Witwen, Waise, Fremde und
Leviten: Dtn 14,22-29). Fiir sie sollen im Ubrigen bei der Ernte
Reste gelassen werden, damit sie sich ernihren kénnen (24,19).
‘Tritt aber doch Verschuldung ein, sollen die Schulden nach sieben
Jahren erlassen werden (15,2). Ebenso sind Schuldsklaven nach
sieben Jahren freizulassen — und zwar mit einem Startkapital in der
Hohe des Lohnes fiir die Erntearbeit in diesen sieben Jahren, da-
mit sie sich eine neue Existenz aufbauen konnen (15,12ff). Insge-
samt sind dies die ersten bekannten Sozialgesetze der Weltge-
schichte.s

Entsprechend werden diejenigen Goétter verworfen, die diese
systemischen Ungerechtigkeiten legitimieren. Dem wird Gott, der
NAME (den man nicht aussprechen darf), entgegengestellt als
Sklavenbefreier, von dem man sich kein Bild machen darf, weil er
alle real existierenden Ordnungen immer transzendiert. Der
NAME ist nur Stimme, auf die Israel horen soll (Dtn 4,1—40). Das
von Gott eingesetzte Fest Pessach steht fiir die immer zu wieder-
holende Befreiung aus der Sklaverei in Agypten. Die Zehn Worte
(auch: Dekalog, Zehn Gebote, Dtn 5,6ff, Ex 20,21f) sind die Ver-
dichtung der Grundordnung der Autonomie und Egalitit. Sie be-
ginnen mit der Identifizierung Gottes als Sklavenbefreier: »Ich bin
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JHWH, deine Gottheit, weil ich dich aus Agypten, dem Haus der
Sklavenarbeit, befreit habe. Fiir dich soll es keine anderen Gott-
heiten geben — mir ins Angesicht.«

Auf die ausbeuterische Normalitit der altorientalischen Ver-
hiltnisse, die durch die Geld-Privateigentums-Wirtschaft noch
verstirkt wird, antwortet das Alte Israel /Juda nicht zuerst mit mo-
ralischen Forderungen und Ethik. Vielmehr steht am Anfang die
Erfahrung und Einsicht, dass Gott, Ursprung und Grund aller
Ordnungen des Lebens, befreiende Kraft ist. Gott hort die Schreie
der Unterdriickten und kooperiert mit ihnen. Es geht also primir
um Theologie. Welcher »Gott« soll regieren? Wer oder was soll
letztlich in der Gesellschaft gelten? Die Aufrichtung einer neuen
gerechten Ordnung ist keine ethische Forderung, sondern dient
der »Bewahrung der Freiheit«®. Im Volk des befreienden Gottes
darf es keine Ausbeutung menschlicher Arbeit geben und keine
Gotter, die diese legitimieren. Dazu gehort auch das Sabbatgebot,
das Mensch, Tier und Boden die periodische Ruhe gonnt. Das
zehnte Gebot fiigt dem zum Abschluss das umfassende Verbot der
gierigen Akkumulation hinzu:

»Seinicht gierig auf den Partner oder die Partnerin anderer aus!
Seinicht gierig auf das Haus anderer aus,

weder auf ihr Feld, ihre Sklaven oder ihre Sklavinnen,

noch ihre Rinder, Esel oder irgendetwas, was ihnen gehortl«
(Dtng,21)

Das Ausbeutungsverbot und das Akkumulationsverbot sind nur die
zwei Seiten derselben Miinze innerhalb einer Geld-Privateigen-
tums-Wirtschaft. Zur Veranschaulichung wird auf die Manna-Ge-
schichte des geschenkten Brotes verwiesen (Dtn 8,3ff), deren zen-
traler Vers lautet: »Als sie die Gefifie zihlten, hatte keiner, der viel
gesammelt hatte, zu viel, und keiner, der wenig gesammelt hatte,
zu wenig. Jeder hatte so viel gesammelt, wie er zum Essen
brauchte« (Ex 16,18). Weil Gott reichlich gibt, kann durch gerech-
tes Teilen Armut und Uberfluss vermieden werden. Deshalb nennt
man die biblische Vorstellung von Wirtschaft »Okonomie des Ge-
nug fiir alle«. Die Kontrastgeschichte in Numeri 11 spricht direkt
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zu unserem Thema: Das Volk ist des Mannas tiberdriissig und will
Fleisch. Gott schickt ihnen riesige Mengen an Wachteln, und viele
iiberfressen sich und sterben. Das Ergebnis: »Und so nennt man
den Namen des Ortes Kibrot-Taawa, Giergriber, denn dort be-
grub man das Volk, das gierte.« (Num 11,34)

Das spitere Heiligkeitsgesetz im Buch Levitikus (3. Buch Mo-
ses) fugt dann noch die theologisch-rechtliche Grundlage fiir diese
Okonomie hinzu: Gott gehért die Erde. Darum darf es kein abso-
lutes Privateigentum geben, sondern nur Nutzungseigentum fiir
alle: »Nicht werde das Land unwiderruflich verkauft, denn mein
ist das Land, denn Fremde und Pichter seid ihr bei mir« (Lev
25,23). Deshalb ist nach sieben mal sieben Jahren, dem Jobel- oder
Erlassjahr, allen Familien wieder ihr Stammland zuzuteilen. Ent-
sprechend ist in der Zwischenzeit der Preis von Land je nach den
Ernten, die bis zum 5o. Jahr noch bleiben, zu errechnen (Lev 25,8
28). Mit all diesen Regeln ist Geld als Akkumulationsmittel fiir
Eigentiimer ausgeschlossen. Insbesondere das Land als grundle-
gendes Produktionsmittel zur Selbstversorgung der Familien darf
nicht zur Ware gemacht werden. Damit ist eine sozio-tkonomi-
sche Ordnung eingefiihrt, deren zentrale Grundlage die Autono-
mie und Egalitit (Selbstbestimmung und Gleichheit) der produ-
zierenden Bauernfamilien ist — in Solidaritit mit denen, die aus
verschiedenen Griinden nicht selbst produzieren kénnen. Wenn
das Volk diese Gesetze Jahwes hilt, wird es leben (Dt 6,24). Wenn
es den Gottern der anderen Volker nachlduft und sich an deren
Praxis orientiert, die Armen zu missachten, wird es untergehen
(Dtn 6,14f%).

Wie die grofien Propheten scheitert auch dieser erste Versuch,
die altorientalische Normalitit zu durchbrechen, weil die S6hne
Joschijas die Rechtsreform wieder riickgidngig machen. Die Zer-
storung Jerusalems (586 v.u.Z.) und das babylonische Exil fiir die
Eliten sind die Folgen. Nach der Erfahrung der Katastrophe
kommt es zu neuen Ansitzen, vor allem beim Propheten Ezechiel
und dem »Zweiten Jesaja« (Deuterojesaja, Jes 40-55). Letzterer
deutet die Schopfung als Neuschopfung. Von daher ist das Buch
Genesis zu lesen: »Schopfung heifit, dass es fiir Israel — und wir
fiigen hinzu: fiir die Menschheit — immer und tiberall eine Alter-
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native zu allen herrschenden Verhiltnissen gibt«.®® Abrams Auszug
aus Mesopotamien (Gen 12) wird zum Urbild fiir die Riickkehr
der Verschleppten aus Babel nach dem Sieg des Perserkonigs Ky-
ros tiber die Babylonier.

Aber auch nach der Riickkehr bleiben die alternativen Krifte im
Volk eine Minderheit. Erst als der persische Reichsbeamte Nehe-
mia die Alternative mit politischer Macht ausstattet, kann er mit
den Eliten einen Schuldenerlass aushandeln (Neh 5) und die Tora
als Grundordnung Judias vom Priester Esra proklamieren und
vom Volk demokratisch verabschieden lassen — daher nennt der
Theologe Ton Veerkamp diese Periode »Torarepublik«. Damit
sondert sich Israel von den anderen Volkern bewusst ab, aber
»nicht der ethnische Gesichtspunkt, sondern in erster Linie die
Trennung von der gesellschaftlichen Normalitit der Ordnungen
der Volker machen die >Absonderungx fiir Israel zur kategorischen
Pflicht«®.

Der Widerstand

Als mit den Eroberungen Alexanders des Grofien (334-326 v.u.Z.)
die Region unter die Herrschaft des Hellenismus gerit, wird das
Leben nach der Tora zunehmend unméglich. Die daraus entste-
henden Konflikte werden sichtbar in den mittleren Biichern der
Tora: Exodus, Levitikus und Numeri (2.—4. Buch Moses). Aber
auch die Weisheitsliteratur aus jener Zeit, wie das Buch des Jesus
Sirach, kennt die Probleme der systemischen Gier:

»Verlass dich nicht auf deinen Besitz, und sage nicht: >Er macht
mich unabhédngig.< Folge nicht deinem Verlangen und deiner
Stérke, um deine innere Gier zu befriedigen. Sage nicht: >Wer
kann mich schon berwaltigen?< Denn der Ewige sorgt fiir das
Recht und wird es auch bei dir durchsetzen.« (Sir 5,1-3)

Das unlosbare Dilemma jener Zeit zeigt das Buch Hiob: ein Mann,
der unter der Herrschaft der Geldwirtschaft, verbunden mit im-
perialer Gewalt (legitimiert durch die griechischen Gétter), alles
verliert. Die Grundordnung der Autonomie und Egalitit des Got-
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tes Israels lisst sich nicht mehr leben. Darum hadert Hiob mit
Gott, der sich in einen griechischen Willkiirgott verwandelt zu
haben scheint. Erst die Apokalyptik findet einen neuen Ansatz:
Widerstand. Fiir die Judier erreicht diese Entscheidungsfrage ih-
ren Hohepunkt im Jahr 168 v.u.Z., als der hellenistische Herrscher
Antiochus IV. eine Zeus-Statue im Tempel von Jerusalem aufstellt,
den JHWH-Kult verbietet und damit dem totalen Machtanspruch
des Imperiums Ausdruck verleiht. Die judiische Bevolkerung spal-
tet sich. Ein Teil passt sich der Hellenisierung an, so vor allem die
Priesteraristokratie am Jerusalemer Tempel und Gruppen der
Oberschicht. Eine Gruppe von Treuen (die Chassidim, die From-
men) geht in den gewaltfreien Widerstand und artikuliert sich in
apokalyptischen Untergrundschriften. Deren wichtigstes Doku-
ment ist das Buch Daniel. Dessen Kapitel 3 erzihlt die Geschichte
vom Widerstand der drei Minner im Feuerofen. Der Konig hat
eine Statue aus Gold — dem Symbol politischer, wirtschaftlicher
und ideologischer, also absoluter Macht — aufstellen lassen, die alle
unterworfenen Volker anbeten sollen. Alle tun dies, nur drei judi-
ische Minner nicht. Sie werden fiir ihr Nein in den Feuerofen ge-
worfen, aber von Gott gerettet. In Kapitel 7 hat Daniel die Vision,
dass die Imperien, die gierigen Raubtieren gleichen, iiberwunden
werden von der kommenden Ordnung Gottes, die durch die Ge-
stalt eines Menschen symbolisiert wird (die normale Ubersetzung
als »Menschensohn« iibersieht, dass diese Formulierung den
Menschen als Gattung meint). Im Gegensatz zu den Imperien, die
als Raubtiere geschildert werden, bedeutet das, dass Gottes Ord-
nung durch Menschlichkeit gekennzeichnet ist. Die Welt wird von
der riuberischen, gewalttitigen Gier befreit werden. So stirken
die apokalyptischen Schriften die Menschen im Widerstand und
geben ihnen Hoffnung. Daran werden Jesus und seine Bewegung
ankniipfen.
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2 Die Befreiung von Gier
im Buddhismus

Im Jahr 2005 war ich eingeladen, beim 2 §-jihrigen Jubildum des
Center for Social Analysis in Madurai, Indien, einen Vortrag iiber
Wirtschaft in der Bibel im Verhiltnis zur neoliberalen Globali-
sierung zu halten. Ich trug dhnliche Gedanken wie im vorigen
Kapitel vor, also die Antworten der Propheten und der Tora auf
die sich ausbreitende Geld-Privateigentums-Wirtschaft. Am
nichsten Tag kam eine buddhistische Historikerin dazu, Uma
Chakravarti. Sie hatte das Thema zu behandeln »Kann die Kul-
tur der kastenlosen Dalits und der Buddhisten einen Beitrag zur
Uberwindung des Kapitalismus leisten?«. Ich traute meinen Oh-
ren kaum, als sie die historische Situation zur Zeit des Buddha
fast mit den gleichen Worten zu beschreiben begann, mit denen
ich am Tag zuvor den Kontext Israels und Judas nach Amos ge-
schildert hatte.3

Zwischen dem 8. und 6. Jahrhundert v.u.Z., fiihrte sie aus, habe
sich in Nordindien eine neue Okonomie ausgebreitet. Diese sei
auf Privateigentum und Geld aufgebaut gewesen und habe Unter-
stiitzung durch die Konige erfahren. In der Folge davon habe sich
die Gesellschaft gespalten in Verschuldete und Verarmte auf der
einen Seite — besonders unter den kastenlosen Dalits — und Brah-
manen, Grofigrundbesitzer und Geldhindler auf der anderen
Seite. Diese hitten ihren Luxus in den wachsenden und michtiger
werdenden Stidten entfaltet. Werfen wir einen kurzen Blick auf
einige besonders wichtige Entwicklungen, die die Situation zur
Zeit des Buddha kennzeichnen.

Wie Prinz Siddhartha Gautama zum Buddha wurde

Seit 1500 v.u.Z. waren indo-arische Hirten- und Nomadenvolker
aus dem Norden in Indien eingewandert. Sie eroberten und un-
terwarfen die dort ansissigen Bauern und Stadtbewohner, Ange-
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horige der hochentwickelten alten Induskultur. Und sie brachten
das strikte hierarchische Kastensystem nach Indien:

1. Brahmanen/ Priester

2. Kshatriyas/Adel/Krieger

3. Vaishyas/Bauern, Handwerker und Hindler

Die Eroberten, also die Mehrheit der Bevolkerung, wurden von
den Siegern dem System als 4. Kaste (Shudra/niedrige Arbeiter
und Sklaven) hinzugefiigt. Darunter standen die Kastenlosen, die
»Unberiihrbaren«, insbesondere verschiedene Stimme der Urbe-
volkerung. Die Brahmanen kontrollierten den Veda, das Wissen,
das sogar den Géttern iibergeordnet war und diese deshalb beein-
flussen konnte.

In dieses System brach seit dem 7. Jahrhundert v.u.Z. die Geld-
Privateigentums-Wirtschaft ein. Damals existierten nérdlich des
Ganges, im Vorland des Himalaja, noch Gemeinschaften, in denen
Land als Gemeingut galt (gana-sanghas). Sie waren im Rahmen
von Familien und Clans relativ egalitir organisiert. Siidlich davon,
im Gebiet des Ganges-Yamuna-Tals, hatten sich gleichzeitig mit
der Einfithrung von Geld und Privateigentum (Stadt-)Konigtii-
mer entwickelt. Sowohl die fortan privat organisierte Landwirt-
schaft wie auch die nach neuen Territorien strebenden Konigtii-
mer fiihrten zu einer Krise und schliefilich zum Riickgang der
gana-sanghas. Mit der Privatisierung des Landes und der Geldwirt-
schaft differenzierte sich die soziale Klasse der gahapatis. Das Wort
bezeichnet zunichst nur die, die in einem Haus wohnen und
Hauswirtschaft betreiben. Sie sind charakterisiert durch Land-
und Hausbesitz, dem sie als Hausviter vorstehen. Zu ihnen gehor-
ten auch Brahmanen, die zumeist selbst in den Stidten wohnten.
Diese heifien in den Quellen brabmana-gabapatis. Die gabapatis be-
schiftigten ihrerseits fiir Lohn Arbeitende unterer Kasten. Durch
die neue Wirtschaftsform vergrofierten die einen Bauern ihren
Landbesitz, andere verloren Land und Freiheit. Ebenso erfuhr —
mit dem Aufschwung des Fernhandels und dann durch die Einfiih-
rung des Miinzgelds — die Kaste der Hindler und Handwerker
einen raschen Aufstieg. Einige der gubapatis entwickelten sich zu
kapitalakkumulierenden Bankiers, die gegen Zins Geld verliehen
und in den aufblihenden Handel investierten (setthi-gabapatis). Da
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diese gleichzeitig auch die meisten Steuern fiir den Konig bezahl-
ten, bildeten sie neben dem Konigshof und der Kriegerkaste, die
die staatliche Ordnung und Sicherheit gewihrleisteten, und den
Brahmanen, die fiir das kulturelle Wissen und die religiésen Opfer
und Rituale zustindig waren, eine neue und starke gesellschaftli-
che Konkurrenz, die von den oberen Kasten in Schranken gehal-
ten wurde. Vom Koénig wurde erwartet, die Kastenhierarchie, das
Eigentum und die (patriarchalisch geordnete) Familie zu schiitzen.
Zur Unterschicht gehorten die abhingigen stidtischen Arbeiter,
die Landarbeiter und die Kastenlosen.

Gleichzeitig entwickelte sich eine Aussteigerkultur. Es zeigte sich:

»dass immer mehr Einzelpersonen der unteren Kasten, aber
auch unzufriedene Brahmanen und (mit diesen konkurrierende)
Adelige ganz aus dieser Gesellschaft ausstiegen, ihre Familien,
Stadte, Dorfer verlieRen und zu einer selbstbestimmten, gleich-
sam alternativen, anarchischen, frei umherwandernden Le-
bensweise der Selbstversorgung, der Askese oder des Bettelns
tibergingen. Beiall ihrer Vielfalt waren sie sich in einem einig, in
der Ablehnung des Veda bzw. der herrschenden Brahmanenre-
ligion.«®4

Thnen schloss sich der Prinz Siddhartha Gautama an, der zum Bud-
dha wurde. Wann genau er lebte, ist in der Forschung umstritten.
Die Angaben zu seinem Sterbejahr schwanken zwischen 420 und
370 v.u.Z. Da er 8o Jahre alt geworden ist, ist das 5.—4. Jahrhundert
v.u.Z. als Zeitraum seines Wirkens zu betrachten — also etwa die
Zeit Nehemias im biblischen Kontext. Siddhartha war als Sohn des
Stammestiirsten Suddhodana in der nordindischen Clanrepublik
(gana-sangha) Skakya aufgewachsen. Nach der Uberlieferung
wurde er von der harten Realitit der Bevolkerung ferngehalten.
Sein Vater befiirchtete, er werde seinen Nachfolger verlieren, weil
ein Orakel vorausgesagt hatte, er werde entweder ein Weltherr-
scher oder grofier Lehrer werden. Eines Tages begegnete Siddhar-
tha einem Alten, einem Kranken und einem Leichnam sowie einem
Monch und beschloss, ebenfalls Ménch zu werden. Er verlief§ seine
Frau Yasodhara und seinen gerade geborenen Sohn Rahula und
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schloss sich einer Gruppe von Wanderasketen an.’ Er durchlief
verschiedene Stadien der Meditation, wie auch den Versuch, die
Erleuchtung durch iibermenschliche Askese zu erlangen. Er ver-
warf diesen Ansatz aber und entwickelte den »Mittleren Weg.

Dieser setzt zentral bei der Frage des Begebrens an, der Gier und
ibrer Uberwindung. Die mitfiihlende Wahrnehmung des Leidens
von Menschen hatte den Buddha auf den Weg der Erkenntnis ge-
bracht. Bei der Suche nach den Ursachen des Leidens erkannte er:
Das Leiden und die Unzufriedenheit (dukkha) entsteht dadurch,
dass die Menschen der T#uschung unterliegen, sie seien ein vom
Anderen abgetrenntes, nur fiir sich und aus sich existierendes Ego,
dessen Macht gierig zu erweitern und aggressiv zu verteidigen sei.
Stattdessen gilt es zu erkennen, dass alle Phinomene »wechselsei-
tig miteinander verbunden« sind (paticca samuppada) und nichts —
weder ein Ding noch ein Lebewesen — autonom und substantiell
(als Ding-an-sich) existieren kann. Deshalb kénnen die Menschen
auch nur in sozialen Beziehungen, die von Selbstlosigkeit und Mit-
gefiihl geprigt sind, mit anderen leben und gut leben. Genau diese
Erkenntnis war die Erleuchtung, die Befreiung, die den Prinzen
Gautama nach siebenjihriger Meditation tberkam. Dadurch
wurde er zum Buddha, zum Erleuchteten, zum Befreiten.

Die Lehren des Buddha

Diese biographischen Erfahrungen spiegeln sich in den zwei
Grund- und Hauptlehren des Buddhismus: den »Vier edlen Wahr-
heiten vom Leiden« und dem »Edlen achtfachen Pfad« zur Uber-

windung des Leidens.®
Die Vier edlen Wahrbeiten

* Die »Wahrheit vom Leiden«: Es gibt Leiden.

® Die »Wahrheit vom Entstehen des Leidens«: Das Leiden
hat eine Ursache, nimlich das Anhaften am Ich und an
verginglichen Dingen.
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e Die »Wahrheit von der Méglichkeit der Uberwindung des
Leidens«: Wir konnen die Ursachen des Leidens beseiti-
gen.

¢ Die »Wahrheit vom Weg zur Uberwindung des Leidens«:
Es gibt den Pfad des achtsamen Lebens, der uns den Weg
dazu zeigt.

Fir unsere Fragestellung ist die zweite Wahrheit besonders
wichtig. Leiden entsteht durch Gier (lobba), Aversion/Hass (dosa)
und Illusion (720ha) — die drei »Gifte«. Alle drei stehen in Wech-
selwirkung miteinander. Die Illusion besteht darin, dass — ange-
sichts der Erfahrung, dass alles unbestindig und im Fluss ist —
Menschen versuchen, ihr Ich dadurch zu vergrofiern und zu
sichern, dass sie sich an das Vergingliche klammern, daran anhaf-
ten und es verteidigen. Das korperliche Greifen und Festhalten
ist den Lebewesen zwar natiirlich vorgegeben.®” Aber seine geis-
tige Verfestigung zur gierigen Sucht und Ideologie des Habens
ist durch konventionell geltende falsche Wirklichkeitsauffassun-
gen (paitiiati sacca) — d.h. kulturell und gesellschaftlich — vermit-
telt.

Wie bereits festgestellt, stimuliert die Erfahrung der Unsicher-
heit in der entstehenden marktformigen Geldwirtschaft die Gier
zum endlosen Ansammeln von Geld, die schliefflich im Zins insti-
tutionalisiert wird. Gleichzeitig wird der Besitz durch staatlich ga-
rantiertes Privateigentum verabsolutiert. Dadurch werden aber die
Anderen zu Konkurrenten und Feinden. Sie werden ausgeschlos-
sen, bekimpft und sogar getotet. So geht mit Gier und Illusion
immer die Aggression, der Hass gegen andere, einher. Wenn sich
das Ego so durch Gier, Hass und Illusion zu begriinden und zu
verteidigen sucht, entsteht der Teufelskreis des Leidens. Das be-
zeichnet der Buddhismus als das »Rad der Wiedergeburt des Lei-
dens«®. Das Ich — so lautet die Analyse — bildet sich ein, eine dau-
erhafte und eigenstindige Substanz (#tta) zu sein, statt zu begreifen,
dass es aus vielen Beziehungen zu anderen und anderem existiert,
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aus Beziehungen, in denen alle voneinander abhingen (paccayata).
Das Subjekt stellt sich allem und allen anderen als vermeintlichen
Objekten entgegen, die ihrerseits ebenfalls als substantiell gesehen
werden (svabbava).

Genau dies ist die Grundverfassung der neuzeitlichen Moderne,
wie sie von Descartes auf den Begriff gebracht wurde. Davon ist
bis heute unser Verstindnis des Menschen, der Natur, der Wissen-
schaft und Technik, der Wirtschaft und Politik geprigt. Es geht im
Buddhismus also nicht nur um die Befreiung und Erlosung der
Menschen als Einzelne, sondern um die gesamtgesellschaftliche,
ja kulturelle Befreiung. Dazu ist die Erkenntnis grundlegend, dass
alles mit allem zusammenhingt und wir deshalb einander mit Em-
pathie wahrnehmen und unser Leben in Solidaritit miteinander
gestalten miissen. Davon handelt der »Edle achtfache Pfad«.

Der Edle achtfache Pfad

* 1 rechte Einsicht (rechte Anschauung, rechte Erkenntnis)

* 2 rechte Gesinnung (rechte Absicht, rechtes Denken,
rechter Entschluss)

* 3 rechte Rede

¢ 4 rechtes Handeln (rechte Tat)

¢ ¢ rechter Lebenserwerb (rechter Lebensunterhalt)

* 6 rechte Bemiihung (rechtes Uben, rechte Anstrengung)

¢ 7 rechte Achtsamkeit (rechte Bewusstheit)

* 8rechte Sammlung (rechte Konzentration, rechte Versen-
kung)

Der Begriff »recht« (samma) kann auch mit »ganzheitlich«

iibersetzt werden.®
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Dies ist nicht als Stufenfolge oder als Reihe von Schritten in einem
Prozess der Befreiung zu verstehen. Alle diese Aspekte des Weges
hingen wechselseitig miteinander zusammen und sollten gleich-
zeitig eingeiibt werden. Das Gehen auf diesem Pfad ist als eine
Spiralbewegung (nach oben oder unten) zu verstehen. Fortschritt
in den ethischen Aspekten (3—6) fithrt gleichzeitig zu verbesserter
Wahrnehmung und Erkenntnis der Welt (1-2) und zur Vertiefung
des Bewusstseins (7-8) — und umgekehrt. Ich gehe die Elemente
des Pfades in ihrem Bezug zur Frage der Befreiung von Gier kurz
durch, bin mir aber bewusst, dass dies eigentlich nicht méglich ist,
da der Weg — letztlich ein ganzes Leben lang — gegangen werden
muss, um diese Elemente zu erfassen.

1 Rechte Anschauung

Kein Mensch nimmt einen Gegenstand in der gleichen Weise
wahr wie ein anderer. Das heifit, unsere normale Trennung zwi-
schen denkendem Subjekt, dem Ich, und (angeblich objektivem)
Objekt ist bereits eine Tduschung. Subjekte und Objekte hingen
immer schon zusammen. Nach buddhistischer Lehre wurzeln
die verschiedenen Anschauungsweisen in der Tiefe des Bewusst-
seins. Hier sind heilsame und unheilsame Samen verborgen. Je
nachdem, in welchen Beziehungen wir leben und handeln, wer-
den die einen oder die anderen aufgehen und wachsen. Wir miis-
sen davon ausgehen, dass gemif den vorherrschenden Gewohn-
heiten die meisten unserer Anschauungen auf Irrtum beruhen.
Darum ist das Misstrauen gegeniiber unseren Wahrnehmungen,
Vorstellungen und Ansichten zentral fiir die rechte Anschauung.
Hier greift die Achtsamkeit ein und lehrt, bei Wahrnehmungen
zu unterscheiden, welche Samen heilsam und welche unheilsam
sind. Wenn ich mich bemiihe, eine Sache oder einen Menschen
ganz um seiner selbst willen wahrzunehmen, mich also in die
Anderen hineinversetze, nihre ich die heilsamen Samen. Bin ich
von Gier, Zorn und Gewalt durchdrungen, gebe ich den unheil-
samen Samen Raum und werde weiter in die T4uschungen und
Vorurteile getrieben. So werden Gier, Aversion und Illusion wei-
ter wachsen.
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Dies hat zentrale Bedeutung, wenn Befreiung gelehrt werden
soll. Wenn Lehre nur mit Begriffen und Vorstellungen arbeitet,
wird sie den Wurzelgrund der Anschauungen nicht erreichen.
Wenn Lehre befreiend sein will, kann sie also nur versuchen,
Menschen zu helfen, anhand eigener Erfahrungen die heilsamen
Samen von den unheilsamen zu unterscheiden und die heilsamen
zu stirken. Die grofite Kraft, die heilsamen Samen in einem
Menschen zu stirken und rechte Anschauung zu lernen, ist die
Liebe. Deshalb spielt die Giite und Menschenfreundlichkeit in
der Zuwendung zum Anderen eine entscheidende Rolle bei den
buddhistischen Lehrern und Lehrerinnen. Aber letztlich miissen
der Schiiler und die Schiilerin durch eigene Einiibung den Weg
zur Befreiung gehen, ihre eigene Buddhanatur erwachen lassen
und durch Achtsamkeit die rechte Anschauung und Erkenntnis
der Dinge im gesamten Beziehungsnetz der Wirklichkeit gewin-
nen.

2 Rechtes Denken

Der Philosoph René Descartes meinte: »Ich denke, also bin ich.«
Der buddhistische Monch Thich Nhat Hanh hile dagegen: »>Ich
denke, also bin ich nicht.< Solange Geist und Korper keine Einheit
bilden, geraten wir auf Irrwege und kénnen nicht behaupten, dass
wir wirklich da wiren.«7° Grundlage fiir rechtes Denken muss also
die Einheit von Geist und Korper sein. Den Weg dorthin sieht
Thich Nhat Hanh im achtsamen Atmen und darin, die heilsamen
Krifte in uns zu beriithren. Damit konzentrieren wir uns auch auf
den gegenwirtigen Augenblick. Wir verlassen die sorgenvollen
Gedanken in Bezug auf Vergangenheit und Zukunft. Wir kiim-
mern uns nicht um Ruhm und Anerkennung. Wir wenden uns
ganz der Sache oder den Menschen oder auch der gegenwirtigen
eigenen Titigkeit zu, an die wir denken. Wir sind »ganz bei der
Sachex, die aber keine »Sache« ist. Unser Ego tritt in den Hinter-
grund. Wir fithlen mit den anderen. Rechtes Denken im Sinn des
Buddha ist mitfiihlendes Denken. Es entsteht und wichst nicht im
isolierten Denksubjekt, sondern im liebenden, empathischen Mit-
Menschen. Darum ist die Energie, die in einer achtsamen, aufein-
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ander respektvoll bezogenen Gemeinschaft gegenwirtig ist, die
beste Schule des rechten Denkens:

»Wenn Du Rechte Anschauung und Rechtes Denken prakti-
zierst, lebst du tief im gegenwartigen Augenblick und kannst
die Samen der Freude, des Friedens und der Befreiung beriih-
ren. Du kannst Dein Leiden transformieren und heilen und fiir
Deine Mitmenschen wirklich prasent sein.«”

3 Rechte Rede

Unsere Wirtschaft und Gesellschaft, die von Gier, Aversion (ag-
gressive Konkurrenz) und Illusion (Gliick durch endlose Geld-
wert- und Konsumvermehrung) getrieben sind, haben auch das
Reden in eine strukturelle Liige verwandelt. In der Werbung liigt
die Wirtschaft, in der Politik heifit eine Verschlechterung der Le-
bensbedingungen fiir die Mehrheit der Menschen »Reform« usw.
Vor diesem Hintergrund spricht der befreiende Pfad mit dem Ele-
ment der rechten Rede eine tiefe Wunde in uns an. Bei rechter
Rede ist das mitfithlende, achtsame Zuho6ren und sogar Schweigen
die Grundhaltung. Mitgefiihl ist die Energie, die wahre Kommu-
nikation erméglicht. Wer so an das Reden herangeht, wird der
Wabhrheit entsprechend reden, nicht mit gespaltener Zunge, nicht
verletzend, nicht iibertreibend oder beschonigend.” Gesellschaft-
lich ist rechte Rede die Basis dafiir, dass Gerechtigkeit getan und
Ausbeutung vermieden wird.

4 Rechtes Handeln

Rechtes Handeln bezieht sich auf den Bereich des korperlichen
Tuns. Die Grundhaltung ist Liebe und aktive Gewaltfreiheit
(abimsa) — am eindringlichsten von Gandhi praktisch und theore-
tisch in den Mittelpunkt des Handelns geriickt. Dabei geht es da-
rum, im Anderen sich selbst zu sehen, sich von ihm als ungetrennt
zu erkennen — selbst wenn man im Fall von Menschen ihnen wi-
derstehen und sie um der Gerechtigkeit willen herausfordern
muss.” Rechtes Handeln wird in vier von fiinf Achtsamkeitsiibun-
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gen eingeiibt.”* Die erste davon betrifft die Achtung vor dem Le-
ben. Dabei geht es um das Leben nicht nur von Menschen, son-
dern auch von Tieren, Erde, Wasser, Luft. Sie nicht nur vor
Schaden zu bewahren, sondern ihr Leben zu férdern ist das Ziel
solchen Handelns. Da das Leben heute von struktureller Gier
massiv bedroht ist, ist dieses Handeln im Kern politisch, schliefit
aber auch personliches Handeln ein, insofern wir z. B. durch unse-
ren Konsum und Umgang mit Geld toten.

Die zweite der Achtsamkeitsiibungen betrifft die Freigebigkeit
und Grofiziigigkeit. Solches Handeln ist das Gegenteil von Gier,
Unterdriickung und Ausbeutung. Ich stehle nicht nur nicht, son-
dern ich beschrinke meinen Besitz auf das, was ich zum Leben
brauche und gebe das Uberschiissige an die, die es nétig haben,
statt es zur Bereicherung auf Kosten anderer zu vermehren.
Gleichzeitig kimpfe ich gesellschaftlich dafiir, dass die Eigentums-
ordnung nicht ein System des strukturellen Stehlens ist. Mit dieser
Ubung und Praxis fordere ich also soziale und 6kologische Ge-
rechtigkeit.

Die dritte Ubung fiir achtsames Handeln betrifft die Sexualitiit.
Auch hier kann Gier Personen, vor allem auch Kinder, Familien
oder Paare schwer schidigen. Achtsames Handeln hingegen res-
pektiert nicht nur den eigenen Partner oder die eigene Partnerin
in gegenseitigem und liebendem Verhalten, sondern auch beste-
hende Bindungen anderer. Gesellschaftlich geht es um Geschlech-
tergerechtigkeit.

Die fiinfte der fiinf Achtsamkeitsiibungen zielt auf achtsames
Essen, Trinken und Konsumieren im Allgemeinen. Auch dies be-
trifft nicht nur mich selbst als Person, insofern mein eigener Kor-
per darauf angewiesen ist. Vielmehr ist unsere Wirtschaft und Ge-
sellschaft insgesamt auf das Gegenteil ausgerichtet: auf
Maximierung des Konsums (von der Wirtschaft her gesehen, mit
dem Zweck der Kapitalakkumulation). Hier ist rechtes, gerechtes
Handeln nicht nur auf personliches mafivolles Konsumieren aus.
Vielmehr geht es auch um die Férderung einer Wirtschaft, die den
realen Bediirfnissen der Menschen im Rahmen der vorhandenen
Ressourcen statt den Stichten und der Geldgier dient.

Achtsames rechtes Handeln in personlicher und gesellschaftli-
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cher Hinsicht, so kann man zusammenfassend sagen, ist in vielfa-
cher Weise der Test dafiir, ob die Gier nicht mehr tiber einen Men-
schen herrscht.

5 Rechter Lebenserwerb

Das Element des rechten Lebenserwerbs betrifft die Wirtschaft
in personlicher und kollektiver Hinsicht. Die buddhistische
Richtschnur dafiir ist, dass Liebe und Mitgefiihl nicht verletzt
werden. Nach diesem Mafistab zu handeln, scheint unter heutigen
Bedingungen unméglich zu sein. In fast allen unseren Lebensbe-
reichen sind wir eingebunden in eine Konkurrenzwirtschaft, die
in fast allen Hinsichten tétende, aber mindestens schidliche Fol-
gen hat. Sie ist angewiesen auf Gier, Aversion und Tduschung.
Nach buddhistischer Tradition sind alle Berufe und Titigkeiten
zu vermeiden, die mit dem Verletzen oder gar T6ten von Lebe-
wesen verbunden sind. Dazu gehort — entsprechend den fiinf
Ethikregeln — neben dem Beruf des Soldaten, Jigers, Fischers und
Metzgers auch der Handel mit Menschen und Tieren, mit Waf-
fen, mit Geraubtem und mit Drogen.

So sind in buddhistischem Geist Schritte auf einem heilsamen
Weg moglich. Es beginnt mit dem Aussteigen aus offensichtlichen
Verletzungen des Lebens. Man kann aussteigen aus den Zusam-
menhingen von Waffen- oder Sklavenhandel. Ein Beispiel aus
christlichem Kontext: Die romisch-katholischen Bischofe in den
USA riefen wihrend der Kampagnen gegen Nuklearwaffen in den
198oer Jahren alle am Bau von Atomwaffen beteiligten Mitglieder
der Kirche auf, ihre Arbeitsplitze aufzugeben. Sie richteten einen
Fonds ein, der ihnen beim Ubergang in eine andere Titigkeit hel-
fen sollte. Viele Industriezweige schidigen Menschen und Natur,
doch in vielen Fillen ist es durchaus méglich, aus ihnen wegzuge-
hen. Auch kénnen Tempel und Kirchen darauf verzichten, Spen-
dengelder von Personen und Institutionen anzunehmen, die ihr
Geld aus unrechtem Lebenserwerb gewinnen.

Ahnlich wie in den biblischen Traditionen geht es hier um den
Finsatz fiir eine »Okonomie des Genug fiir alle« auf der Basis von
Gegenseitigkeit und Solidaritit. Wir werden in Teil 3 ausfiihrlich
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darauf zuriickkommen, weil buddhistische Okonomen wichtige
Erkenntnisse zur Uberwindung des von personlicher und institu-
tionalisierter Gier getriebenen Kapitalismus beizutragen haben.

6 Rechte Anstrengung

Hier ist es klar, dass gieriges Bemithen um Eigentums- und Reich-
tumsvermehrung keine rechte Anstrengung ist. Aber auch Medi-
tation mit dem Ziel des Erwachens kann als falsche Anstrengung
durchgefiihrt werden. Der Buddha selbst hatte diesen Versuch ex-
tremer Askese unternommen, bevor er den mittleren Weg fand. Es
geht darum, die unheilsamen Samen in uns nicht zu férdern, wih-
rend die heilsamen gepflegt und gefordert werden sollten. So ent-
steht die Freude der rechten Anstrengung — speziell in der Ge-
meinschaft (sangha).

Wichtig fiir die buddhistische Auffassung vom gesamten sittli-
chen Leben (sila, 3-6 des »Edlen achtfachen Pfades«) ist die Rolle
der Mo6nche und Nonnen. Sie leben ein einfaches Leben in Ge-
meinschaft (sangha) vor und zeigen ihr Angewiesensein aufeinan-
der durch erbettelten Lebensunterhalt. Die Laien wiederum prak-
tizieren im Schenken die Zugewandtheit zu den Anderen. So wird
die Befreiung von Gier mit rechter Anstrengung praktiziert.

7 Achtsamkeit

Achtsamkeit ist das »Herzstiick« und der »Mittelpunkt der bud-
dhistischen Lehren«.”s Thich Nhat Hanh vergleicht sie mit dem
Sich-Offnen fiir den heiligen Geist im Christentum. Sie ist die
Energie, die uns in den Augenblick zuriickfithrt. Sie befreit von
Abhingigkeit. Unter anderem wird sie im bewussten Atmen geiibt.
Man beobachtet den Atemfluss und lisst so die Gier und das An-
haften an den Dingen von sich abfallen. Gerade dadurch aber ver-
gegenwirtigt man sich Korper, Empfindungen, Bewusstsein und
dufiere Dinge mitfithlend in ihrer gegenseitigen Bezogenheit. Man
kann Freude und Gliick empfinden, aber ohne Gier, weil man von
tiefem Mitgefiihl erfiillt ist. Man ist im Anderen, und die Anderen
sind in einem selbst.
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»Die buddhistische Orientierung auf die unmittelbare sinnliche
Wahrnehmung der Wirklichkeit (Achtsamkeitspraxis) anstelle
unserer kulturell verankerten, iberwiegenden Orientierung auf
das Denken, Nachdenken, Griibeln, Planen, Spekulieren, Vermu-
ten, Sich-Sorgen und -Angstigen fiihrt den Menschen heraus
aus seinen zahllosen Konzepten, Theorien und Ideologien iber
die Wirklichkeit und zuriick zur gelebten Wirklichkeit, zu dem,
was hier und jetzt gegenwdrtig und wirkend ist. Dies ist der Be-
ginn des Weges zur Riicknahme der Spaltung von Ich und Ande-
rem, von Subjekt und Objekt, von Mensch und Umwelt. Es ist der
Weg der Aufhebung der begrifflichen Substantialisierung, ma-
thematischen Entsinnlichung und wissenschaftlichen Verding-
lichung der allseits vernetzten und dynamischen Erscheinungen
des Lebens. Ersetzt sich fort in der Abkehr vom technisch-6ko-
nomischen Ergreifen, Beherrschen, Aneignen, In-Besitz-Neh-
men und Privatisieren der Natur und Welt. Er realisiert sich in
der Uberwindung der Macht der Gier, des Hasses und der Ver-
blendung in Bezug auf uns selbst, die anderen und die Welt
durch die Erfahrungseinsicht in unser aller unausweichliches
Verbundensein.«7®

8 Rechte Sammlung

Sammlung (samadhi, konzentrierte Meditation), eine Meditations-
form, die aus dem indischen Yoga kommt und vom Buddha tiber-
nommen wurde, wird insbesondere von westlichen Menschen oft
als Moglichkeit wahrgenommen, den personlichen und kollekti-
ven Folgen unserer Zivilisation durch Flucht zu entkommen. Da
gehen frustrierte biirgerliche Individuen nach Indien, um zu me-
ditieren. Da nehmen Manager eine Auszeit in Klostern, um an-
schlieffend ihren morderischen Job mit neuen Kriften wieder
aufnehmen zu konnen. Der Spiritualititsmarkt boomt. Anders
die Meditationsform, die der Buddha selbst entwickelte, das Vi-
passana, die Einsichtsmeditation. Hier geht es um durchdrin-
gende Erkenntnis und tiefe personliche und — von da ausge-
hend - gemeinschaftliche Transformation. »Wir diirfen nicht die
Flucht suchen; unser Ziel muss die vollstindige Befreiung sein.«77
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Dafiir ist es zentral, die »begierdelose Korperlichkeit« zu errei-
chen.

Das vollzieht sich in neun Vertiefungsstufen. Die ersten vier voll-
ziehen sich noch im Bereich des formhaften Bewusstseins. Wir
sehen noch einzelne psychische oder geistige Phinomene, aber wir
sehen sie achtsam und in ihrer ganzen Gegenwirtigkeit. Wir selbst
sammeln uns im gegenwirtigen Augenblick. Auf der fiinften bis
achten Vertiefungsstufe erreichen wir formlose Versenkung. Hier
beginnen wir den triigerischen Charakter der Gier zu durch-
schauen, weil wir begreifen lernen, wie alles mit allem verwoben
ist. Auf der funften Stufe erfahren wir die »Raumunendlichkeit«.
Nichts hat mehr eine unabhingige Existenz. Alles ist »Inter-sein«.
Auf der sechsten Vertiefungsstufe erreichen wir die »Bewusstseins-
unendlichkeit«. Wir begreifen, dass auch das Bewusstsein bedingt
ist. Auf der siebten Stufe erfahren wir die »Nicht-Etwasheit«. Wir
verlieren den Glauben daran, dass irgendetwas getrennt vom an-
deren existiert. Wir erkennen, »dass wir auch in den anderen ent-
halten sind, dass wir voneinander abhingen und einander bedin-
gen. Du bist so, wie du bist, weil ich so bin, wie ich bin.«7® Auf der
achten Stufe geht es um den Zustand des »Weder-Wahrnehmens-
noch-Nichtwahrnehmens«. Wir sind uns bewusst, dass Wahrneh-
men ein Wahrnehmen von Zeichen ist und nicht von Realitit.
»Wir gehen iiber Zeichen hinaus (>Nicht-Wahrnehmenc), aber
wir werden nicht wahrnehmungslos (>Nicht-Nichtwahrneh-
menx).«

Den letztendlich, befreienden Durchbruch zum Erwachen
(bodhi) bildet die in der Vipassana-Meditation gewonnene Einsicht
in die sogenannten »drei Daseinsmerkmale«: anicca, dukkba,
anatta, d.h. Unbestindigkeit, Unvollkommenheit und Nichtsubs-
tanzhaftigkeit aller Phinomene der Wirklichkeit. Es ist jene Er-
fahrung der Leerheit (Offenheit) aller Erscheinungen, die als Er-
fahrung unbegrenzten Mitgefiihls beschrieben wird.

Man sollte sich der Reichweite dieser Sitze bewusst sein. Sie
besagen nicht mehr und nicht weniger, als dass die hochste Stufe
des Bewusstseins nach buddhistischer Anschauung darin liegt, die
Tiéuschung des westlichen Denkens zu iiberwinden, wie sie von

Descartes auf den Begriff gebracht wurde (Subjekt-Objekt-Spal-
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tung) und wie sie bis heute die Praxis der Wissenschaft, Technik
und besonders der (aus allen sozialen und 6kologischen Beziigen
sentbetteten«) Okonomie beherrschen — trotz aller neuen Er-
kenntnisse in Quantenphysik, Hirnforschung usw. Demgegeniiber
steht die Weisheit der rechten Sammlung.

Damit haben wir die Elemente des »Edlen achtfachen Pfades« in
aller Kiirze kennengelernt — aber er erschliefit sich erst im Gehen
des Weges. Das Ziel dieses Weges ist nibbana (Pali)/nirvana (Sans-
krit). Man darf diesen Begrift nicht missverstehen. Im Westen wird
er normalerweise verstanden als Verlassen der Welt in einen Zu-
stand des Nichts. In Wirklichkeit wird darunter aber der Zustand
des Geistes verstanden, der befreit ist von aller Gier, Aversion und
Mlusion und darum gereinigt von aller Unklarheit und Begrenzung.
Dieser gereinigte Zustand des Geistes ist das Ergebnis der Praxis
von Sittlichkeit (silz), der Ruhe des Geistes durch Konzentration
(amadhi) und der Entfaltung von Einsicht oder Weisheit (paiia). In
diesem Zustand ist der Geist vollig befreit, vor allem befreit von
Gier, Hass und Illusion, befreit von Leiden. Folglich fiihrt nib-
bana /nirvana zu Liebe, Freundlichkeit, Mitgefiihl fiir andere, Arbeit
fiir die Befreiung anderer von Leiden, Freude am Wohl der anderen.
Denn alle Selbstbezogenheit ist tiberwunden dadurch, dass alle
Dinge und Lebewesen in ihrer wechselseitigen Verbundenheit ver-
standen werden. »Leerheit bedeutet nicht Nicht-Existenz, sie be-
deutet Entstehen in wechselseitiger Abhingigkeit.«? So fiihrt die
héchste Stufe, die man mithilfe des »Edlen achtfachen Pfades« er-
reichen kann, zum rechten, befreienden Handeln.

Es gibt eine eindrucksvolle Erzihlung, die solche Befreiung be-
schreibt. Einst fand ein Ménch einen besonders schonen Edel-
stein. Er traf unterwegs einen Mann, der den Stein bewunderte.
Ohne Zogern schenkte ihm der Monch den wunderbaren Fund.
Der Mann ging freudestrahlend davon. Nach einer Weile kam er
zuriick, gab dem Monch den Edelstein wieder und sagte: »Ich
mochte von dir ein grofieres Geschenk.« Der erstaunte Monch
antwortete: »Ich habe nichts Kostbareres als diesen Stein.«
»Doch«, fuhr der Mann fort: »Lehre mich, was es dir moglich
machte, den kostbaren Stein wegzugeben.«
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Die sozialen Konsequenzen der Lehre

Wie verhielt sich der Buddha gegeniiber der sozio-6konomischen
und politischen Realitit seiner Zeit und welche Folgen hatte seine
Lehre fir diese? Offenbar hielt er die gesellschaftlichen Entwick-
lungen fiir vorldufig irreversibel. Jedenfalls gibt es keine Zeugnisse
dafiir, dass er die neuen institutionellen Realititen in Frage gestellt
hitte. Eindeutig ist hingegen, dass er den Determinismus des
brahmanischen Kastensystems ablehnte. Das lisst sich schon dar-
aus ersehen, dass er Angehorige aller Kasten und Schichten in die
entstehende Monchsgemeinschaft (szngha) aufnahm. Faktisch bil-
deten dort zwar die Brahmanen und Aristokraten die Mehrzahl
unter den Monchen, aber prinzipiell waren alle zugelassen. Auch
nahm er trotz anfinglicher Skepsis auch Frauen in den sangha auf.
Die stirkste Unterstiitzung erhielt der Buddhismus von den auf-
steigenden stddtischen und weltoffenen Schichten, der 3. Kaste der
Hindler und Handwerker (vaishya). Das grofie Hindernis der un-
tersten Kaste (shudra) und der Kastenlosen war ihre fehlende Bil-
dung und ihre Verwurzelung in Magie und Ritual.

Buddha verstand sich nicht als Sozialreformer oder -revolutio-
nir im herkdmmlichen Sinne und er hatte auch gar nicht die
Macht oder Méglichkeit dazu. Seine Bewegung war fiir das riesige
Indien mit seiner Vielzahl an Landschaften, Volkern, Sprachen
und Kulturen viel zu klein. Sein Ansatz der Verinderung der Ver-
haltnisse und der Beendigung des Leidens ging ausschliefilich tiber
das Bewusstsein und dessen Veridnderung, nicht iiber die Verinde-
rung von Institutionen, denn die waren fiir ihn immer nur Folgen
des jeweils herrschenden Bewusstseins. So war er sich sicher, dass
ohne grundlegende Verinderung des Bewusstseins die alten leid-
vollen Verhiltnisse nur in neuer Form wieder entstehen wiirden.
Das Kastensystem z.B. wiirde nicht verschwinden, wenn man es
verbieten oder gar unterdriicken wiirde, solange die Menschen
weiter in gier- und hassgeprigter, auf- und abwertender, ein- oder
ausgrenzender Weise ihre Mitmenschen beurteilen wiirden. Die
indische Geschichte, wie die Sozialgeschichte der iibrigen Welt bis
in die Gegenwart, bestitigt ihn vollauf. Allerdings begriindete der
Buddha mit der auf Gleichheit, Partizipation und Achtsamkeit auf-
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gebauten Monchsgemeinschaft ein Gegenmodell zu den beste-
henden Institutionen, das gleichsam wie ein stindiger Anreiz zu
moglichst humanen Gesellschaftsformen wirkte.

Auch propagierte das von ihm im Kontrast zu den damals des-
potisch regierenden indischen Kénigen entworfene Bild des idealen
Dharma-Konigs (Chakravartin) die Verantwortung und Sorge der
Regierenden dafiir, dass alle Menschen ihre Grundbediirfnisse
ausreichend befriedigen kénnten. Auch sollte der Konig nach in-
nen und auflen ohne Gewalt regieren. Das sollte u.a. dadurch er-
reicht werden, dass er stindig in der Lehre unterwiesen werde —
dhnlich wie es in der Tora vorgesehen ist (Dtn 17). Umgekehrt
sollte der Konig keine Eingriffsméglichkeiten in den sangha ha-
ben. Das dnderte sich nach Buddhas Tod. Buddhistische Konige
griffen in Lehrstreitigkeiten ein und verfolgten sogar Hiretiker.®
So erlebte auch der Buddhismus seine »konstantinische Wendex,
seinen Aufstieg zur herrscherlich anerkannten Religion wie das
Christentum unter Kaiser Konstantin im 4. Jahrhundert u.Z. Al-
lerdings fithrte dies damals nicht zum Buddhismus als Staatsreli-
gion. Auch wechselte die Gunst der indischen Herrscher stindig
zwischen dem Buddhismus, dem Jainismus und dem Hinduismus,
weshalb der Buddhismus schliefilich auch aus Indien verschwand
(13.Jahrhundert). Letztendlich setzten die Brahmanen wieder ihre
uralte Herrschaft durch.

Vergleicht man die Entwicklungen, die zur gleichen Zeit in In-
dien und in Juda stattfanden, kann man sagen, dass sich im Juda
Nehemias eher das Ideal einer rechtlich-institutionell organisier-
ten »horizontalen Solidaritit« durchsetzte, wihrend im Buddhis-
mus das Ideal einer »vertikalen Solidaritit« zum Tragen kam.
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3 Die Ambivalenz des antiken
Griechenlands und des Hellenismus

In Teil I haben wir verschiedene Aspekte, wie sich Kriege und die
marktformige Geldwirtschaft der Achsenzeit in Griechenland aus-
wirkten, behandelt. Dies gilt es nun detaillierter zu verstehen und
vor allem auch die Reaktion der Philosophen darauf kennenzuler-
nen.™

Privateigentum - Gemeinwesen - Ausbeutungsformen

Gleichzeitig mit den Institutionen des Privateigentums und des
Geldes entstand in Griechenland eine besondere Form des Ge-
meinwesens: die Polis. In ihr ist der Biirger in der Regel Landbe-
sitzer. Hierin liegt der entscheidende Umbruch gegentiber der vo-
rausgehenden aristokratischen Epoche: Im Prinzip werden alle
Bauern Landeigentiimer und bilden gemeinsam den Herrschafts-
raum der Polis. Sie sind also nicht mehr wie frither gegeniiber den
Stadtkonigtiimern tributpflichtig. Sie lassen ihr Land von Sklaven
bebauen, sind autark und auf keine fremde Hilfe angewiesen; sie
tauschen nach freiem Ermessen nur, um ihr Leben angenehmer zu
machen. Der Ort dieser Autarkie ist das Haus, der ofkos, der private
Wirtschafts- und Lebensraum fiir das Besorgen der Notwendig-
keiten. Hier herrscht der Bauer als Hausherr (despdzes) iiber Skla-
ven, Frau und Kinder. Auf dieser Basis gewinnt er die Freiheit und
die Mufie, sich als polites, Biirger, mit seinesgleichen auf der Agora,
dem Zentrum der Stadt, zu treffen, um die gemeinsamen Angele-
genheiten des Gemeinwesens zu besprechen und zu vollziehen.
Freilich ist bereits in der antiken Polis zu beobachten, dass Ei-
gentum und Geld nicht nur die Freiheit der Bauern-Biirger ge-
geniiber dem Adel bringen, sondern auch spaltende Wirkungen in
der Gesellschaft erzeugen. Das zeigen schon die Reformen des
athenischen Politikers Solon im Jahr 594 v.u.Z. Damals hatten of-
fenbar viele Bauern nicht nur aufgrund von verzinsten Krediten,
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die sie nicht zuriickzahlen konnten, ihr Land verloren, wihrend
andere zu Grofigrundbesitzern aufgestiegen waren, sondern viele
waren auch zu Schuldsklaven geworden. Diese forderten einerseits
eine Neuaufteilung des Landes (ein Anhaltspunkt fiir die histori-
sche Moglichkeit egalitirer Konzepte im antiken Griechenland!),
andererseits die Authebung der Schuldknechtschaft. Die Macht-
basis dieser Forderung lag aber weniger in revolutioniren Bewe-
gungen als in der neuen, seit etwa 700 v.u.Z. eingefiihrten Kriegs-
technik der Hoplitenphalanx, zu der wehrfihige Freie benotigt
wurden.® Solon hob die Hérigkeit der Bauern und die Schuld-
knechtschaft auf, lehnte aber ausdriicklich eine Bodenreform ab.
So entstanden also mehrere Klassen unter denen, die politische
Rechte als Biirger der Polis genossen: die Vollbiirger, die Sklaven
auf ihren Giitern arbeiten lieffen und so die Freiheit und Mufie zur
vollen Partizipation auf der Agora hatten; die Kleinbauern, die
zwar eigenen Grund und Boden besafien, aber selbst zur Arbeit
genotigt waren; und die Landlosen, die sich als Tagelohner verdin-
gen mussten, aber ihre Biirgerrechte behielten. Diese an Eigen-
tumsklassen gebundene politische Verfassung heifit Timokratie
(Herrschaft der Besitzenden). Um das Jahr 400 v.u.Z., also zur Zeit
des Sokrates, verfiigte etwa ein Viertel der Athener Biirger tiber
keinen Landbesitz.®3 Es ist festzuhalten, dass schon diese erste
Form von Demokratie an (ungleich verteiltes) Eigentum gebun-
den war.

Zu ganz neuen Entwicklungen kam es, als der tiberschaubare
Rahmen der Polis gesprengt wurde und sich seit Alexander dem
Grofien, dem Makedonierkonig und Schiiler des Aristoteles, das
bellenistische Grofsreich herausbildete (nach 333 v.u.Z., nach der ma-
kedonischen Periode dann in der Form der Diadochenreiche un-
ter dgyptisch-ptolemiischer und syrisch-seleukidischer Fithrung).
Ohne politisch-moralische Bindigung konnte sich das Streben
nach Besitz und Reichtum immer mehr verselbststindigen. Dazu
kam die Tributpflicht der unterworfenen Vilker gegeniiber der
jeweiligen Grofimacht und deren Verwaltungen mit der Folge ver-
schirfter sozialer Gegensitze. Der Hellenismus vereinigt also zwei
Ausbeutungsformen: die monarchisch-imperiale und die auf Ei-
gentum, Geld, Zins, Verschuldung, Landverlust und Versklavung
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beruhende. Die Philosophie reagierte auf diese Entwicklungen
ambivalent. Wir sehen einerseits Spiegelungen des Materialismus
und andererseits entschiedene Kritik der herrschenden Verhilt-
nisse.

Die materialistische Philosophie

Die vorsokratische Philosophie spiegelt die neue materialistische Rati-
onalitiat von Krieg und Markt wider. Es entsteht die neue Frage
nach der Substanz, dem Realen hinter den Phinomenen. Direkt
nach der Einfihrung von Geldmiinzen in Lydien (dem Westteil
der heutigen Tiirkei) um 6oo v.u.Z. brachten griechische S6ldner
diese in ihre Heimat. Die erste Stadt, die dann selbst Miinzen
prigte, war Milet in Ionien (an der Westkiiste Lydiens), der Ge-
gend, aus der die meisten griechischen S6ldner kamen.? Vielleicht
war sie die erste Stadt der Welt, auf deren Markt die tiglichen
Transaktionen nicht in Kredit, sondern mit Bargeldmiinzen abge-
wickelt wurden. Genau in dieser Stadt begann zur gleichen Zeit
die vorsokratische griechische Naturphilosophie: Thales von Mi-
let (ca. 624—546), Anaximander von Milet (610-546) und Anaxime-
nes von Milet (585—525). Alle drei versuchten herauszufinden, wel-
ches die physische Substanz sei, aus der die Welt hervorging.
Thales schlug bekanntlich das Wasser vor, Anaximenes die Luft,
Anaximander aber prigte ein neues Wort: das apeiron, das Unbe-
grenzte, eine abstrakte Substanz, die nicht wahrnehmbar, aber die
materielle Basis von allem sei. Darin kann man eine Widerspiege-
lung des Charakters des Geldes sehen, insofern Geld das Eine im
Vielen ist.%5 Es ist eine Abstraktion, aber man kann es in alles an-
dere tauschen. Eine weitere interessante Beobachtung besteht da-
rin, dass Aristoteles spiter die unnatiirliche Geldverwendung des-
halb kritisiert, weil in ihr aufgrund der entstehenden Gier eine
unbegrenzte (apeiron) Geldvermehrung angestrebt wird.
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Philosophische Kritik an der Geldgier

Die andere Seite der Spiegelung der Achsenzeitverhiltnisse in der
Philosophie und den Religionen ist neben dem Materialismus die
kritische Opposition zu den gesellschaftlichen Entwicklungen. Be-
reits einer der vorsokratischen »Sieben Weisen des Altertums«,
Pittakos von Mytilene, stellte kritisch das zentrale Problem fest:
»Gewinn ist gierig« (@plaeston kérdos).* Der Okonom Hans Chris-
toph Binswanger schreibt dazu:

»Der Satz des Pittakos ist genau zu lesen. Er heit nicht: sDer
Gewinnende ist unerséttlich, sondern >Der Gewinn ist uner-
sattlich«. Er stellt Geld dar, das nicht >aufgegessen«< wird, son-
dern wieder zum Kapital geschlagen und daher im Sinn des La-
wineneffekts auf neuen Gewinn angelegt werden kann. Der
neue Gewinnist dann groRer als der erste. Die Aussage >Gewinn
ist unersattlich« ist also keine anthropologische, sondern eine
historische, an die Entwicklung der Geldwirtschaft gebundene
Aussage.«®

Man kénnte auch sagen, dass mit diesem Satz beobachtet wurde,
wie aus Geld Kapital wird — Geld, das stindig wieder angelegt
wird, um den Gewinn unendlich zu vermehren. Ich wiirde aller-
dings sagen, dass der Satz gleichzeitig eine historisch-6konomi-
sche und anthropologische Aussage macht. Gerade die Wechsel-
wirkung zwischen dieser Art von kapitalzentrierter Wirtschaft und
der menschlichen Psyche ist das, was verstanden werden muss.
Genau um diese Frage dreht sich dieses Buch, dessen Titel deshalb
Gieriges Geld und nicht einfach »Geldgier« lautet.

Sokrates: Streben nach areté

Die Wirkung der Geldwirtschaft auf die Menschen und die Ge-
sellschaft steht im Mittelpunkt der Reflexionen des Sokrates. Er
beobachtet, dass viele glauben, Reichtum fiihre sie zur areté, d.h.
zu ihrem »wirklichen Dasein«®. Dagegen ist er iiberzeugt, dass
Menschen nur durch ein Streben nach Weisheit, nach Wissen zur
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areté gelangen, und auch nur dann, wenn am Ende dieses Strebens
die Einsicht steht: »Ich weifi, dass ich nicht weif}.« Mit anderen
Worten: Der Mensch kann »zu seinem wirklichen Dasein, d.h. zur
areté, erst gelangen, wenn er von der Fesselung an das angemafite
Scheinwissen befreit ist. ... Aus der Ubereinstimmung von Wissen
und Leben ist eine Ubereinstimmung des Lebens mit der Einsicht
in das Nichtwissen geworden«.?

In seiner Apologie des Sokrates berichtet Plato, wie Sokrates zu
den Staatsminnern, Poeten und Handwerkern geht und sich durch
die Priifung ihres angemafiten Wissens viele Feinde macht. Zu-
sammenfassend ldsst Plato den Sokrates sagen (XVII):

»Ich bin euch, thr Athener, zwar zugetan und Freund, gehorchen
aber werde ich dem Gotte mehr als euch, und so lange ich noch
atme und es vermag, werde ich nicht aufhéren, nach Weisheit zu
suchenund euch zuermahnen ... mit meinen gewohnten Reden,
wie: Bester Mann, als ein Athener, aus der gréRten und fiir Weis-
heit und Macht beriihmten Stadt, schamst du dich nicht, fir
Geld zwar zu sorgen, wie du dessen aufs meiste erlangst, und
fir Ruhmund Ehre, fur Einsicht aber und Wahrheit und fir deine
Seele, dass sie sich aufs beste befinde, sorgst du nicht ... Denn
nichts anderes tue ich, als dass ich umhergehe, um Jung und Alt
unter euch zu iiberreden, ja nicht fir den Leib und fiir das Ver-
mdgen zuvor noch Uberhaupt so sehr zu sorgen wie fiir die
Seele, dass diese aufs beste gedeihe, indem ich zeige, dass
nicht aus dem Reichtum die areté entsteht, sondern umgekehrt
der Reichtum und alles, was die Menschen als Menschen und
Biirger gliicklich machen kann, aus der areté.«

Sokrates selbst nimmt — im Unterschied zu den Sophisten, den
»Realisten« der Achsenzeit in Griechenland — kein Geld fiir seine
Priifung und Beratung der Menschen, im Gegentelil, er stellt fest:
»... in tausendfiltiger Armut lebe ich wegen dieses dem Gotte ge-
leisteten Dienstes«®".

Oftensichtlich sieht Sokrates also das gierige, grenzenlose Stre-
ben nach Reichtum dhnlich wie spiter Aristoteles als eine beson-
ders verbreitete und fiir Mensch und Gesellschaft gefihrliche II-
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lusion, die er als Nichtwissen entlarvt. Damit steht Sokrates in der
Reihe jener kulturellen, religiésen und philosophischen Krifte seit
dem 8. Jahrhundert v.u.Z., welche die sozialen und menschlich de-
struktiven Wirkungen der neuen Privateigentum-Zins-Geld-
Wirtschaft zu {iberwinden trachten.

Plato: Die gerechte Polis

Plato fiihrt die Einsichten des Sokrates weiter, vor allem in seinem
Hohlengleichnis im grofien Werk Politeia (iber die Grundlagen
des politischen Gemeinwesens, die Polis).”> Der Kontext des
Gleichnisses ist die zentrale Frage dieses Dialogs, nimlich die, ob
es zum Gliicklichsein fithren kann, wenn man ungerecht handelt
und es niemand merkt. Das behaupteten die Sophisten. Dagegen
behauptet Plato, dass Ungerechtigkeit als Gewalt nach aufien im-
mer auf das innere Leben einer Person oder einer Gesellschaft
zuriickschlagt, und zwar in der Form von gewaltsamem Konflikt
und Ungliick. Das Gleichnis selbst zeigt Menschen, die auf einer
Bank (ihrem Leib) gefesselt sitzen. Die Fesseln sind die Begierden
(epithymiai). Vor sich an einer Wand sehen sie sich bewegende an-
dere Menschen, die sie fiir wirklich, real halten. In Wahrheit han-
delt es sich aber um Schatten von Leuten, die von einem hinter
ihnen scheinenden Licht an die Wand projiziert werden. Weil die
auf die Bank Gefesselten nicht merken, dass ihr Hals durch die
Begierden um 180 Grad verdreht ist, konnen sie weder die wirkli-
chen Menschen noch das Licht sehen, welches fiir Plato das Licht
der Wahrheit ist, identisch mit dem Guten und Schonen. Dies
konnten sie nur wahrnehmen, wenn sie ihren Kopf umwenden
wiirden, was ihnen aber gerade wegen ihrer Gier nicht moglich ist.

Dieses Gleichnis enthilt zentrale Aspekte der Anthropologie
und Ontologie Platos. Im Menschen sieht er drei Krifte am Werk:
ein vielfiltig Tierhaftes mit mehreren Képfen zahmer und wilder
Tiere (epithymikon, die Begierden); etwas kriegsbereit Mutiges
(thymoeidés, spiter Wille genannt); und die Kraft der Vernunft (Jo-
gistikon), das wirklich Menschliche, ja Goéttliche im Menschen.
Wenn die Begierden den Menschen regieren, entstehen Unruhe,
Konkurrenz, Kampf und Gewalt. Wenn der »innere Mensch, die
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Vernunftkraft, regiert, versohnt diese die anderen Krifte im Men-
schen miteinander, befreundet sie miteinander, sodass sich Ge-
rechtigkeit und Frieden entfalten konnen. Das Gleiche gilt in ei-
nem Gemeinwesen: Wenn Philosophenkénige nach Recht und
Gesetz (ndmos) regieren, entstehen Gerechtigkeit und Frieden.
Wenn die Kaufleute regieren oder die Krieger imperiale Kriege
beginnen (wie Perikles), gibt es Konkurrenzkampf, Gewalt und
Ungerechtigkeit. Was Plato nicht sieht, ist die Erkenntnis des
Apostels Paulus, dass auch Vernunft und Gesetz von der Gier per-
vertiert werden konnen — was das Problem verschlimmert, inso-
fern dann im Namen der kalkulierenden Vernunft und des Geset-
zes getotet wird.

Es gibt ein weiteres Problem mit Plato. Das Hohlengleichnis
hat eine Fortsetzung. Es gibt nimlich die Moglichkeit, dass sich
einzelne Menschen aus den Fesseln der Begierden befreien, ihren
Kopf gerade richten und das Licht der Wahrheit, des Guten und
Schénen sehen, indem sie aus der Hohle ins Freie hinausgehen.
Sie beginnen die Wahrheit zu erkennen, die letztlich das unaus-
sprechliche »Eine« ist. Aber das »Eine« kann doch begriffen wer-
den, indem man die mathematischen Strukturen (idéaz), die im un-
aussprechlichen »Einen« griinden, in allen Erscheinungen
erkennt. Diese Aufgabe des Philosophen heifit Schau (theoria). Ex
darf aber nicht aufierhalb der Hohle bleiben, sondern muss dort-
hin zuriickkehren, um den normalen Leuten helfen, ihren Hals
schmerzvoll gerade zu richten, um sie so zur Wahrheitserkenntnis
und zu entsprechendem Handeln zu fithren. Nur so kann Gerech-
tigkeit und Frieden in den Einzelnen und in der Gesellschaft ent-
stehen. Das scheint zunichst sehr tiberzeugend, hat aber ambiva-
lente Folgen. Erstens fithrt dieser Ansatz schlieffilich dazu, die
Realitit darauf zu reduzieren, was mathematische Modelle zulas-
sen. Dadurch verschwindet der Gesamtzusammenhang der Wirk-
lichkeit, und wichtige Elemente werden verdringt. Die Folgen se-
hen wir heute: die Irrationalitit der rationalisierten Wissenschaften,
Technologie und vor allem der Okonomie. So gilt der Neolibera-
lismus angeblich als alternativlos, weil die herrschende Okonomie
nach mathematischen Modellen funktioniert. Dass die Gesell-
schaft und die Natur dabei zerstort werden, ist ausgeblendet.

87

37069_Durchrow_001_288.indd 87 28.02.2013 11:05:48



Zweitens reprisentiert der platonische Ansatz auch ein autoritires
politisches Modell. Dann kann — wie zur Zeit in Europa — die De-
mokratie schrittweise abgeschafft, Technokraten statt gewihlten
Politikern die Regierung tibergeben werden, um das 6konomische
Gesetz der Schuldenriickzahlung per Dekret umzusetzen.

Um das Hohlengleichnis mit seiner Analogie zwischen dem
Einzelnen und der Gesellschaft der Polis in seiner auch heute
hilfreichen Seite zu verstehen, muss man auf das zweite Buch der
Politeia zuriickgreifen, in dem sich Plato mit der Entstebung einer
gerechten Polis beschiftigt.” Er geht davon aus, dass kein Mensch
autark, also sich selber geniigend, leben kann. Alle haben sich
gegenseitig notig, miissen einander helfen, ihre Lebensbediirf-
nisse zu decken. Wir sind bediirftige Lebewesen, daraus entsteht
die Polis, der Staat — wiirden wir heute sagen. Das heifit aber,
politische Gemeinwesen entstehen aus wirtschaftlicher Notwen-
digkeit. Denn das erste Bediirfnis (chreia), so sagt Plato, ist die
Beschaffung von Nahrungsmitteln, das zweite eine Behausung,
das dritte Kleidung, das vierte Schuhe. Die Befriedigung der
Grundbediirfnisse in einer Gemeinschaft erfolgt aber am besten
iber Arbeitsteilung gemifi der Begabung der verschiedenen
Menschen. Dabei geht es vor allem um Bauern, Hirten, Baumeis-
ter und Handwerker. Aus praktischen Griinden entsteht auch der
Stand der Kaufleute — sowohl fiir den Tausch innerhalb der Ge-
meinschaft wie auch zwischen verschiedenen politischen Ge-
meinwesen. Die Verteilung geschieht dann tiber den Markt mit-
hilfe von Miinzgeld. Diese Versorgungswirtschaft fihrt zu
Gesundheit, Friede und Freude in der Gemeinschaft. Sie ist die
Basis der Gerechtigkeit im Gemeinwesen.

Nun gibt es allerdings aufier diesem wabren, wirtschaftlich und
politisch gesunden Gemeinwesen auch eine Perversion: eine »iippige
politische Okonomie«. Das hier mit »lippig« wiedergegebene Wort
(phlegmainousa) bedeutet eigentlich »aufschwellend«, gemeint ist
luxurierend. Mit heutigen Kategorien konnte man sagen: eine
Wirtschaft unter Wachstumszwang. Die Beispiele, die Plato gibt,
reichen von bequemen Polstern bis zu Freudenmidchen, Kunst-
werken, Fleischnahrung und natiirlich Gold. Im Unterschied zur
Versorgungswirtschaft, die auf den Bedarf am Lebensnotwendigen
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bezogen ist, geht es also hier um Erwerbswirtschaft mit ihrer Dy-
namik, alle moglichen Arten von beliebigen Wiinschen zu erfiillen.

In dieser expandierenden wirtschaftlichen Dynamik sieht Plato
den Grund fiir Kriege. Denn weil die verw6hnten Biirger immer
mehr wollen, vergreifen sie sich an den Nachbarvolkern. Diese
Uberlegung nimmt er zum Anlass, ausfiihrlich dariiber nachzu-
denken, wie denn die »Wiichter« (Soldaten) in einem gerechten
Staatswesen beschaffen sein und ausgebildet werden miissten. Sie
sollen nicht nur mutig, sondern auch sanft sein. Sie sollen die Biir-
ger und Biirgerinnen gegen Feinde schiitzen, aber keine Angriffs-
kriege fithren. Vor allem sollen sie sich nicht mithilfe ihrer Macht
bereichern. Deshalb diirfen sie auch kein Privateigentum haben,
sondern sollen von ihrem gerechten Sold leben. Damit sie nicht
fiir sich selbst, sondern in Verantwortung fiir das gesamte Gemein-
wesen leben und arbeiten, miissen sie philosophisch gebildet wer-
den.

In seinem Werk Die Gesetze (Nomoi) schligt Plato dann ver-
schiedene Mafinahmen vor, wie die Tendenz zur Wachstumswirt-
schaft kontrolliert und eingedimmt werden kann.** Dazu gehoren:
* Das zugeteilte und von den Bauern bewirtschaftete Land darf

nicht verkauft werden (vgl. Lev 25,23).

* Jeder Haushalt muss einen Teil seiner wirtschaftlichen Titigkeit
der Selbstversorgung widmen.

* Einkommensunterschiede missen begrenzt werden.

* Kredite konnen nicht eingeklagt werden (damit Geld sich nicht
in Kapital verwandeln kann).

* Das Geld selber soll keinen Wert haben, darum nicht als Gold-
oder Silbermiinze, sondern aus unedlem Metall geprigt werden.

Diese Vorschlige klingen, als seien sie heute von einem Post-

wachstums-Okonomen verfasst worden.

Aristoteles: Zwei Typen von Wirtschaft

Der Philosoph, der die Reflexionen der griechischen Antike tiber
das Geld abschlieffend und bis heute giiltig auf den Begriff ge-
bracht hat, ist Aristoteles.?s Er unterscheidet zwei Typen von Wirt-
schaft: die eine dient der Versorgung der Haushalte und der wei-
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teren Gemeinschaft (polis) mit den notwendigen Gilitern zur
Befriedigung der Grundbediirfnisse (otkonomiké), die andere wird
benutzt, um Geldeigentum um seiner selbst willen zu vermehren
(kapiliké, Kaufen und Verkaufen als Teil der kiinstlichen Weise des
Erwerbs, chremastiké). Diese chremastische Wirtschaftsform (Er-
werbs- im Unterschied zur Versorgungswirtschaft) ist nach Aris-
toteles aus der natiirlichen ersteren Form der Wirtschaft entstan-
den, insofern auch in ihr Geld als Mittel fir den Tausch
lebensnotwendiger Giiter benutzt wurde, zuerst in der Form wert-
voller Metalle wie Silber und Gold, spiter in der Gestalt von Miin-
zen.

Als Motiv fiir das Entstehen der zweiten, »unnatiirlichen«
Form von Wirtschaft gibt Aristoteles — an Plato ankniipfend — die
menschliche Begierde (epithymia) an. Sie erzeugt die Illusion im
einzelnen Menschen, durch die grenzenlose Anhiufung (apeiron!)
von Geld auch unendlich »Lebensmittel« und Lustmittel anhéu-
fen und dadurch unendliches Leben haben zu kénnen.?® Das heifit,
dem Streben nach mehr Eigentum, vermittelt durch Geldmecha-
nismen, liegt eine das einzelne Erstrebte transzendierende Be-
gierde nach unendlichem Leben zugrunde. In der Verfolgung die-
ser Illusion (dokei, es scheint so als ob ...) zerstort der Einzelne die
Gemeinschaft und damit sich selbst, weil der Mensch als soziales
Wesen nur als Teil einer Gemeinschaft iberlebensfihig ist. Als
Gegenmittel gegen diese gemeinschaftszerstérende Handlungs-
weise schligt Aristoteles einerseits ethische Erziehung und zwei-
tens politische, d.h. das Gemeinwohl schiitzende Verbote von
Zinsnehmen und Monopolen sowie Gesetze fiir gerechte Preise
und Begrenzung des Eigentums vor.

Allerdings hat auch Aristoteles (mindestens) einen dunklen
Punkt in seiner sonst so luziden Wirtschaftsauffassung. Das ist
seine Stellung zur Sklaverei. Er legitimiert sie, indem er behauptet,
Sklaven seien von Natur aus Sklaven. Aufierdem rechtfertigt er die
Einherrschaft (Monarchie). In dieser Auffassung hat sein Schiiler
Alexander seinem Lehrer alle Ehre gemacht.

Betrachtet man die Reflexionen im antiken Griechenland ins-
gesamt, so ist es beeindruckend zu sehen, wie scharfsinnig die Be-
obachtungen und Analysen sind. Innerhalb der kritischen Religi-
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onen und Philosophien der Achsenzeit gibt es deutlich eine
gemeinsame ‘Tendenz, den negativen Entwicklungen der markt-
formigen Privateigentums-Geld-Wirtschaft entgegenzutreten.
Aber nirgends ist die detaillierte Analyse von deren strukturellen
und psychologischen Mechanismen so eindringlich wie bei Plato
und Aristoteles. Allerdings bringen Israels Propheten und die Tora,
der Buddha, Jesus sowie spiter der Islam ihrerseits je ganz spezifi-
sche Tiefendimensionen der Gesamtproblematik ans Licht, sodass
wir fiir die notwendige Uberwindung des Kapitalismus von allen
viel lernen konnen. Der Jesusbewegung wenden wir uns nun zu.
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4 Jesusbewegung und Urchristentum

Das ausbeuterische Rémische Reich

Die messianischen Schriften des Zweiten Testaments der Bibel
(traditionell als »Neues Testament« bezeichnet), die im Lauf der
ersten beiden Jahrhunderte u.Z. gesammelt und schliefilich zu
einem Kanon zusammengefasst wurden, sind entscheidend ge-
prigt von ihrem Zeithintergrund: dem Romischen Reich. Wie wir in
Kapitel 1 gesehen haben, verbanden die hellenistischen Weltrei-
che und das Imperium Romanum ihre politisch-militirische Er-
oberungsherrschaft mit der Geld-Privateigentums-Wirtschaft
auf totalitire Weise. In der Offenbarung des Johannes heifit es
dazu:

»Alle, die Kleinen und die GroRen, die Reichen und die Bettelar-
men, die Freien und die Versklavten, bringt es so weit, dass es
thnen einen Stempel auf die rechte Hand oder auf die Stirn
driickt, sodass niemand kaufen oder verkaufen kann, ohne den
Stempel, den Namen des Ungeheuers oder die Zahl seines Na-
mens zu haben.« (Offb 13,16f)

Das Ungeheuer ist der romische Staat, dessen absolutes Zeichen
fiir Handeln und Denken die Geldmiinze, auf die das Bildnis des
»gottlichen« Kaisers geprigt ist — fiir Juden wie fiir die, die Jesus
nachfolgen, blasphemischer Gétzendienst. Das Ganze ist Teil ei-
ner extrem ausbeuterischen, luxurierenden Wirtschaft (Offb 18).
Die unterworfenen Provinzen wie Judia miissen zusitzlich ho-
hen Tribut zahlen, was besonders die produzierenden Kleinbau-
ern auf dem Lande trifft. Die Grofigrundbesitzer beuten legal
mithilfe harter Verwalter die Tagelohner aus und leben selbst im
Luxus der Stiddte. Die Romer lassen die Abgaben von kollaborie-
renden Zollpichtern mithilfe ebenfalls armer Zollner eintreiben.
Mit diesem System wird die Bevolkerung doppelt ausgepresst.
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Teile des Landes werden nicht direkt von den Romern, sondern
von ebenfalls kollaborierenden juddischen Kénigen verwaltet —
eine weitere Dimension der Ausbeutung. Galilda — das Gebiet, in
dem Jesus seine Mission beginnt — ist dafiir das schlimmste Bei-
spiel. Armut, Unterdriickung und Ausbeutung der Mehrheit der
Bevolkerung, kontrastiert vom Reichtum der Romer und ihrer
Kollaborateure, prigt das Gesamtbild von Palistina zur Zeit
Jesu.

Auf diesem Hintergrund ist es nicht tiberraschend, dass das 1.
Jahrhundert u.Z. durch Widerstand und Aufstinde in dieser Re-
gion gekennzeichnet ist. Insbesondere in Galilda entstehen viele
Befreiungsbewegungen. Ihre Anfithrer nennen sich oft Messias
(maschiach, der Gesalbte, griechisch: Christos), in Israel und Juda
urspriinglich die Bezeichnung fiir den K6nig. Andere Gruppierun-
gen sind u.a. die Pharisier (peruschim), die nach wie vor versuchen,
sich gegeniiber den Rémern diplomatisch zu verhalten, aber durch
Absonderung von den anderen Vélkern nach der Tora zu leben.
Manche ziehen sich in die Wiste zuriick und bilden Monchsge-
meinschaften, so die Gruppen, deren Texte in Qumran gefunden
wurden. Demgegeniiber passen sich die Sadduzier, die Priester-
aristokratie, vollstindig an den Hellenismus und die Rémer an. Sie
haben mit dem Tempel Geldsystem und Handel unter ihrer Kon-
trolle und deshalb vitales Interesse am Status quo.

Vor diesem Hintergrund sind Jesus und seine Bewegung zu ver-
stehen. Die Texte, die von ihm zeugen, sind keine historischen
Protokolle, sondern — wie Grofiteile der Hebriischen Bibel (tradi-
tionell als »Altes Testament« bezeichnet) — Erzihlungen. Sie spie-
geln die Erfahrungen, Kimpfe und Hoffnungen der Personen und
Gruppen, die sie verfasst haben. Die frithesten schriftlichen Zeug-
nisse sind die Briefe des Apostels Paulus, der sich zwischen 33 und
35 u.Z.vom Verfolger der Jesusgemeinden zu einem Jesus Vertrau-
enden (Glaubenden) wandelte. Danach entstand das nach Markus
benannte Evangelium. Es spiegelt die Situation des judiischen
Aufstands (66—70 u.Z.) und dessen grausames Ende: die Hinrich-
tung der Aufstindischen an tausenden von Kreuzen und die Zer-
storung Jerusalems und des zweiten Tempels durch die Rémer. Die
weiteren Evangelien (Matthius, Lukas und Johannes) nehmen
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diese Erzihlung des Markus in ihrer jeweiligen Situation auf, va-
riieren und erginzen sie unter anderem durch eine weitere frithere
Quelle, die sogenannte Logienquelle, die nicht selbst schriftlich
vorliegt, die aber von der Bibelforschung weitgehend rekonstru-
iert werden kann.

Die Umkehrung der Verhaltnisse in der dltesten
Jesustradition

Das einzige, was man als nacktes historisches Faktum aus Jesu Le-
ben festhalten kann, ist sein Tod am Kreuz, der Strafe des Imperi-
ums fiir Rebellen und entlaufene Sklaven. Jesus muss also von den
Herrschenden als politisch und/oder wirtschaftlich gefihrlich ein-
gestuft worden sein. Das wird verstindlich, wenn man aus den
Quellen erhebt, mit wem Jesus Umgang pflegte. Zollner, Stinder,
Dirnen, Bettler und Kriippel waren die Protagonisten der Jesus-
bewegung, hinzu kamen Bettelarme, zu denen auch verarmte
Leute vom Land und arbeitslose Tagelohner gehorten. Jesus »war
vermutlich der Initiator einer Sammlungsbewegung von armen
Juden, deren Lebensméoglichkeiten und Uberlebenschancen ge-
ring waren«.

In diesem Milieu verkiindigte Jesus die anbrechende Herrschaft
Gottes. Wie die Propheten und die Tora im Alten Israel beginnt
seine Botschaft mit dem befreienden Handeln Gottes. Daniels Vi-
sion vom Gottesreich mit menschlichem Gesicht aufnehmend ver-
kiindet er: »Der Augenblick ist gekommen, die Zeit erfiillt. Die
Gottesherrschaft ist nahe gekommen! Kehrt zum Leben um und
vertraut dem Evangelium!« (Mk 1,14f)

Diese Gottesherrschaft, fiir die Zukunft erwartet, aber jetzt schon
beginnend, bedeutet in der iltesten Jesustradition die Umkehrung
der Verhiltnisse: Die Armen werden satt, die Reichen werden aus-
geschlossen sein. In der Formulierung des Lukasevangeliums sagt
Jesus:
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»Glucklich seid ihr Armen, denn die Herrschaft Gottes ist auf
eurer Seite!

Glicklich seid ihr Hungrigen, denn ihr werdet satt werden!
Glucklich seid ihr Weinenden, denn ihr werdet lachen!«
(Lk 6,20-23)

Jesus ist aber nicht nur der Verkiindiger der kommenden Ordnung
Gottes, sondern er lebt und verwirklicht sie als Bruder der Ausge-
schlossenen, Unterdriickten und Verarmten. Unter ihnen strahlt
er heilende, befreiende und Gemeinschaft stiftende Krifte aus. So
wird er selbst zum Zeichen der Liebe Gottes, zur Hoffnung der
Armen. Man kann ihn also nicht isoliert, sondern nur zusammen
mit seinen Nachfolgern und Nachfolgerinnen verstehen. Dabei ist
zentral, dass er auch Jiingerinnen um sich sammelt, die als Frauen
in der patriarchalischen romischen Gesellschaft doppelt unter-
driickt sind.”® Die Personengruppen, mit denen Jesus besonders
verkehrte, lassen sich sozialgeschichtlich gut erfassen.®

Befreiung von der Gier bei Paulus

Das ist auch die Realitit der frithen Gemeinden des Paulus aufier-
halb Judias im Romischen Reich. Er schreibt dazu im 1. Korin-
therbrief:

»Seht doch eure Berufung an, Geschwister: Es sind namlich
nicht viele Weise von ihrer Herkunft her, nicht viele Machtige,
nicht viele aus den Elitefamilien unter euch. Vielmehr hat Gott
die Ungebildeten der Welt erwédhlt, um die Weisen zu bescha-
men; und die Schwachen der Welt hat Gott erwahlt, um die Star-
ken zu beschamen. Und die Geringen und die Verachteten der
Welt hat Gott erwahlt, die nichts gelten, um denen, die etwas
sind, die Macht zu nehmen. Das geschieht, damit sich kein
Mensch aufgrund von Wohlstand und Erfolg von Gott unabhan-
gig wahnt, denn durch Gott seid ihr mit dem Messias Jesus ver-
bunden, der uns von Gott her zur Weisheit geworden ist, und zur
Gerechtigkeit und Heiligung und Befreiung.« (1 Kor 1,26-30)
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Mit dem Wort »Berufung« (griech. klesis) kniipft Paulus an die
Erwihlungstradition Israels an. Gott erwihlt den Migranten Ab-
raham, Auswanderer aus der Hochkultur Babylon, um ihn zum
Segen fiir die Volker werden zu lassen (Gen 12£f). Gott erwihlt die
versklavten Hebrier und befreit sie von der Unterdriickung durch
das dgyptische Imperium, um zusammen mit den sich von den
Stadtkonigtiimern befreienden abhingigen Bauern im Hochland
von Palistina eine solidarische Gesellschaft nach neuen Regeln des
Zusammenlebens aufzubauen (Ex 3ff). Gott erwihlt das von den
Babyloniern und der eigenen Elite gebeutelte Juda, um die altori-
entalische Normalitit der Ausbeutung aufzubrechen und eine
Tora-Republik zu griinden (Neh 5ff). So preist Jesus die Armen
selig, weil sie die Erwihlten fiir die anbrechende neue Ordnung
Gottes sind. Im Matthiusevangelium werden sie im Anschluss an
die Seligpreisungen auch ausdriicklich »Salz der Erde« und »Licht
der Welt« genannt. Von ihnen her wird die ganze Welt erneuert.

Der Gegensatz zwischen »Elitefamilien« und »Verachteten«
im Paulustext verweist auf den grundlegenden Klassengegensatz
zwischen Aristokratie und Plebejern in der romischen Gesell-
schaft.’ Dies ist also die grundlegende theologische Perspektive,
unter der die Paulusbriefe (wie die Jesustraditionen) zu lesen sind:
Die Befreiung der Welt geschieht von den Armen, den arbeiten-
den Menschen, den Ausgeschlossenen und an den Rand Gedring-
ten her. Das ist »Gottes Weisheit«, der die »Weisheit der Welt«
zur Verriicktheit erklirt (und umgekehrt), wie Paulus in den Zeilen
vor dem zitierten Abschnitt sagt (1 Kor 1,18 u. 25).

Es ist also das Kreuz des vom Imperium ermordeten Messias,
von dem aus Paulus die Erwihlung der Armen und Verachteten als
Weisheit Gottes und damit als grundlegende Perspektive an-
nimmt. Denn genau diese Verriicktheit nach weltlichen Mafisti-
ben haben die Herrschenden dieser Weltordnung nicht erkannt
und darum Jesus ermordet (1 Kor 2,5-8). Die romische Weltord-
nung beruht auf der Weisheit der Starken, Reichen, Michtigen
und Angesehenen (heute »Leistungstriger« genannt). Sie miissen
den Messias der Armen, Schwachen und Verachteten beseitigen,
damit ihre Herrschaft nicht gefihrdet ist. Ihr Vertrauen (Glaube)
setzen sie auf Macht und Weisheit. Das Vertrauen der Gemeinde
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ruht gegen allen Augenschein auf Gottes Weisheit — Verriicktheit
in den Augen der Welt —, auf der Kraft, die in den Schwachen
michtig ist. Denn die Herrschenden dieser Weltordnung — eben-
falls gegen allen Augenschein — werden zugrunde gehen. Eine
neue Weltordnung ist im Entstehen begriffen.

Das fithrt Paulus noch ausfiihrlicher in den Briefen an die Romer
und die Galater aus. Programmatisch beginnt er:

»|ch gehe das Wagnis ein, die Freudenbotschaft 6ffentlich zu
verkinden. In ithr wirkt die Kraft Gottes zur Befreiung aller, die
auf sie vertrauen, jiidischer Menschen zuerst und dann auch
griechischer. In thr wird enthiillt, wie Gott Gerechtigkeit schafft,
als Ursprung und Ziel des Vertrauens. So steht es geschrieben:
Gerecht ist, wer Vertrauen lebt.« (R6m 1,16f)

Das Vertrauen in die Gottheit Israels, die die Verriicktheit besitzt,
sich mit den Schwachen und mit deren Verteidiger, dem gekreu-
zigten Messias zu identifizieren, filhrt zur Befreiung und zu ge-
rechten gesellschaftlichen Verhiltnissen. Das ist die Kernbotschaft
des Paulus. Das fithrt auch ihn in Konflikt mit der herrschenden
Weltordnung. So beschreibt er die Realitit des Romischen Rei-
ches. Sie ist gekennzeichnet durch Gotzendienst (griech. asebeia)
und Ungerechtigkeit (griech. adikia). Mit ihnen unterdriicken die
Menschen die Wahrheit (Rém 1,18). Wahrheit hat also hier nichts
mit »Fir-wahr-Halten« zu tun, sondern mit dem Handeln. Unge-
rechtes Handeln unterdriickt die Wahrheit. Gerechtes Handeln
offenbart, dass man in der Wahrheit ist. Dahinter steht hebriisches
Denken, fiir das das entsprechende Wort fiir Wahrheit Bewibrisein
(émet) bedeutet; man kann sich darauf verlassen, weil ein wahres
Wort Tatwort ist. Die Menschen hitten — so fihrt Paulus fort — aus
der Schopfung Gott erkennen konnen, haben Gott aber nicht mit
Dank geehrt, sondern sind auf Abwege gegangen. »Deshalb iiber-
lie} Gott sie der Gier ihrer uneinsichtigen Herzen, die sich auf das
richtete, was ihre Heiligkeit verletzt.« (R6m 1,24)

Hier taucht sie nun ausdriicklich auf: die Gier — als Folge von
Idolatrie und Ursache fiir ungerechtes Handeln, durch das die
Wahrheit unterdriickt wird. Paulus nimmt dieses Thema in den

97

37069_Durchrow_001_288.indd 97 28.02.2013 11:05:49



Kapiteln 58 ausfiihrlich wieder auf. Hier gebt es im Kern darum,
dass und wie die Gier das Gesetz, das dem Leben dienen soll, in ibhren
Dienst nimmt und es dadurch zum totenden Gesetz wird, und dass und
wie der gekreuzigte und auferstandene Messias daraus befreit.”>* Um
das zu verstehen, ist es hilfreich, auf einfache Aussagen Jesu zu-
riickzublicken. Im Markusevangelium (2,23-28) lesen wir, wie Je-
sus seine Jiinger, die aus Hunger am Sabbat Ahren abrissen, gegen
Kritiker verteidigt mit den Worten: »Der Sabbat ist fiir die Men-
schen da und nicht die Menschen fiir den Sabbat. Die Menschen
sind wichtiger als der Sabbat.« Er will damit nicht die Bedeutung
des Sabbats herabsetzen, sondern er versucht sie zu gewinnen mit
der Deutung, dass das Gesetz dem Leben der Menschen dienen
soll, nicht umgekehrt.

Noch dramatischer zeigt sich dieses Problem bei dem Gesetz,
Schulden zuriickzahlen zu missen. Dem stellt Jesus das Gebet ge-
geniiber: »Erlass uns unsere Schulden, wie auch wir denen die
Schulden erlassen haben, die uns etwas schuldig sind« (Mt 6,12).™
Wir haben Gott gegeniiber unbezahlbare Schulden, ohne deren
Erlass wir nicht lebensfihig wiren. Darum muss das Gesetz der
Schuldenriickzahlung auch von uns, wenn wir Gliubiger sind ge-
geniiber unseren Schuldnern, gebrochen und die Schulden erlas-
sen werden. Nach dem Lukasevangelium geht Jesus noch weiter
und stellt das Gesetz der Kreditriickzahlung (natiirlich mit Zinsen)
ganz in Frage (Lk 6,34f).

Um solches von der Gier in Dienst genommene abstrakte t6-
tende Gesetz geht es bei Paulus, nicht etwa um einzelne Siinden.
Es geht um die Stinde im Dienst solchen Gesetzes, dessen Erfiil-
lung totet. Das reflektiert Paulus in R6m 5—6. Wie die Stinde und
mit ihr der Tod seit Adam die Menschen regierte, so werden diese
durch den Messias mit Gottes Geist begabt, um in ihrem Handeln
der Gerechtigkeit zu dienen (R6m 5). Durch diese Verbindung mit
dem Gerechtigkeit und Leben vermittelnden getdteten und auf-
erstandenen Messias, sterben auch sie der Siinde ab, um der Ge-
rechtigkeit zu leben (6,12—14; 22f). Welche Rolle spielt dabei das
Gesetz — die Tora fiir die Juden, das durch das Gewissen erkenn-
bare Gesetz fiir die anderen Volker (2,14f) — im Zusammenhang
mit der Stinde? Das reflektiert Paulus im 7. Kapitel:
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»Was folgt nun daraus? Sind Tora und Siindenmacht dasselbe?
Gewiss nicht! Aber ohne die Tora hatte ich die Stindenmacht
nicht durchschaut. Ich wiisste ndmlich nicht um die Begierde,
hatte die Tora nicht gesagt: »Du sollst nicht gierenk |hren An-
griffspunkt hat die Sindenmacht im Gebot gefunden. Sie hat in
mir alle Gier bewirkt. AuRerhalb der Tora ist die Stindenmacht
tot.Ich lebte einst auRerhalb der Tora. Als das Gebot kam, lebte
die Stindenmacht auf. Ich aber starb. Das Gebot, das ins Leben
fihren sollte, erwies sich fiir mich als Weg in den Tod. Weil die
Siindenmacht ihren Angriffspunkt durch das Gebot nahm, hat
sie mich griindlich getduscht und das Gebot benutzt, um mich zu
téten. Daher ist gewiss: Die Tora ist heilig, und das Gebot ist hei-
lig, gerecht und gut.« (R6m 7,7ff)

Das von der Gier in Dienst genommene Gesetz bewirkt zweierlei:
Es stimuliert die Stinde und es produziert Illusion, T4uschung.
Zwar konnen Menschen ohne Gesetz nicht leben. Darum ist Ge-
setz, auch theologisch gesehen, gut — insbesondere die Tora, die
gerade gegen die »altorientalische Normalitit« Leben fordert.
Wenn aber das Gesetz in den Dienst der Gier gestellt wird, totet
es. Und genau dies ist in zugespitztem Maf§ im Rémischen Reich
Realitit. Wenn man die Werke dieses Gesetzes tut, folgt daraus
Ungerechtigkeit aller Art und Tod. Man kann das Gute und Ge-
rechte verstehen und sogar wollen, aber man kann es nicht tun
(Rom 7,141%).

Darum bedarf es des Aufbaus einer ganz neuen Gemeinschaft
im Geiste des Messias (Rom 8,1—4; 10f). Das heifit, mitten in einer
von der Stindenmacht beherrschten Weltordnung entsteht eine
neue Gemeinschaft im und aus dem messianischen Geist. Dies
aber nicht als Insel der Seligen, sondern als der Anfang einer kos-
mischen Befreiung (8,8). Denn durch die Stindenmacht, die durch
die Gier das Gesetz in Dienst nimmt, ist auch die Natur dem Ver-
derben ausgeliefert — wie wir heute jeden Tag buchstiblich erfah-
ren und wie Paulus unter Riickgriff auf Begriffe der Sintflutge-
schichte sagt. Dem wirkt aber die messianische Geistkraft
entgegen, indem sie Menschen zu S6hnen und T6chtern Gottes
macht — eine Provokation des Kaisers, dem allein der Titel des
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»Sohnes Gottes« vorbehalten war. Diese geschenkte messianische
Kindschaft Gottes ist der Anfang einer neuen Schopfung (8,18
30). Die Ausbreitung der neuen Schépfung kann auch die Verfol-
gung durch staatliche und andere Gewalten nicht authalten (8,38f).
Das ist die befreiende Botschaft des Paulus mitten in einer durch
institutionalisierte Gier dem Tod ausgelieferten Welt.

Wie sieht die von Paulus anvisierte Befreiung konkret aus? Im
Roémerbrief wird sie in Kapitel 5—8 als Entstehen einer neuen
Menschheit als Gemeinschaft in Verbindung mit dem Messias aus
der Kraft des Geistes beschrieben. Sie ist fihig, inmitten des herr-
schenden ungerechten Weltsystems Gerechtigkeit zu tun und so
eine grofie Transformation einzuleiten. Sie vollzieht gleichsam
eine Revolution von unten inmitten des Imperiums. Dazu ist zen-
tral, dass sich die unterworfenen Volkerschaften nicht mehr ge-
geneinander ausspielen lassen nach dem imperialen Motto »teile
und herrsche« (divide et impera). Die Verwirklichung der Tora ist
in dem totalisierten System nicht mehr durch Abgrenzung zu er-
reichen, sondern nur in Gemeinschaft zwischen Judiern und den
anderen Volkern (Rom ¢9-11). Konkret heifit das: sich nicht an
die romische Weltordnung anpassen, sondern jeweils im konkre-
ten Alltag der Welt priifen, was der Wille Gottes ist (12,1-2). Das
entfaltet sich in der Solidaritit untereinander (griech. zgape) — wie
in einem Leib, in dem die Glieder mit je eigenen Gaben und Auf-
gaben fiireinander sorgen. Die Solidaritit ist die Erfilllung der
"Tora, Handeln in gerechten Beziehungen (13,8-10).

Konkret ausgefithrt — als knapp gefasste Alternative zum Ro6-
merreich — wird das im Galaterbrief'*+

»Nachdem aber das Vertrauen gekommen ist, sind wir der Dis-
ziplinarmacht (des Gesetzes) nicht mehr unterstellt. Ihr alle
namlich seid Gottes Kinder im Messias Jesus durch das Ver-
trauen.Denn alle, die ihr in den Messias hineingetauft seid, habt
den Messias angezogen wie ein Kleid. Da ist nicht jidisch noch
griechisch, daist nicht versklavt noch frei, daist nicht ménnlich
und weiblich: denn alle seid ihr einzig-einig im Messias Jesus.«
(Gal 3,26-28)
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Das heiflt, alle Herrschaftsverhiltnisse unter den Menschen sind
abgeschafft: zwischen Juden und den anderen Volkern, zwischen
den Klassen der freien Eigentiimer und der ausgebeuteten Ver-
sklavten, zwischen den patriarchalen Hausvitern (domini) und als
Eigentum behandelten Frauen. Und das alles in Gemeinschaft mit
dem Messias, der alle Menschen zu Geschwistern macht und auf
diese Weise dem angemafit gottlichen Kaiser die Loyalitit ent-
zieht. Damit ist das romische System im Kern und seinem von der
Gier in Dienst genommenen Gesetz getroffen.

Die Alternative ist nicht, andere Eliten an die Macht zu bringen.
Das wire die Falle der normalen Revolutionen, die den Keim der
Selbstzerstorung schon in sich tragen. Hier geht es um eine grund-
legende Kulturrevolution. Es dndern sich nicht die Triger der
Macht, sondern Macht selbst bekommt einen neuen Charakter. Sie
wird relational, d.h. sie definiert sich vom anderen Menschen (und
von der Natur als dem Anderen) her:

»Die Frucht aber der Geistkraft ist Solidaritat (agape), Freude,
Friede, GroRmut, Freundlichkeit, Treue, Bescheidenheit, Selbst-
beherrschung ... Die aber dem Messias angehdren, haben das
der Herrschaftsordnung konforme Wesen gekreuzigt mitsamt
den Siichten und der Gier.« (Gal 5,22-24)

Nach Aristoteles gab es wohl niemanden, der wie Paulus die Ver-
bindung von personlicher und struktureller, institutionalisierter
Gier so kritisch und grundlegend analysiert hitte. Er geht dabei
weit iiber Aristoteles hinaus. Dieser hatte die Klassenherrschaft
der freien Eigentiimer iiber die Sklaven noch als natiirlich gerecht-
fertigt. Auch hatte er die Herrschaft des Eigentiimermannes iiber
die Frau nicht angetastet. Bei Paulus hat die abstrakte und in Ge-
setzen des Patriarchats, der Okonomie und Politik institutionali-
sierte Gier keine Chance mehr. In der neuen, in der Zugehorigkeit
zum Messias befreiten Gemeinschaft wird relational vom »ande-
ren« her gelebt. Denn: »Einer trage des anderen Last« (Gal 6,2),
dasist die Tora des Messias — bis hin zur Selbsthingabe wie bei ihm
selbst. Paulus pflanzt in allen Teilen des Reiches solche subversiven
Zellen. Angesichts dieser revolutioniren Praxis ist es kein Wunder,
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dass auch er in Rom hingerichtet wird — wahrscheinlich am
Kreuz — wie sein Messias.

Der Weg von und nach Galilda bei Markus

Kreuze — diesmal um das von den Rémern belagerte und dann zer-
storte Jerusalem herum — bilden auch den blutigen Hintergrund
des Markusevangeliums. Aber Markus beschreibt —anders als Pau-
lus — nicht nur die Tatsache und Bedeutung des Kreuzes Jesu, son-
dern er geht seinen konkreten Taten und Worten nach, wie sie in
miindlichen Uberlieferungen kursierten — inmitten seines geplag-
ten judiischen Volkes.™*s Angesichts des grausigen Endes des ver-
lorenen judiischen Aufstands gegen die Romer (66—70 u.Z.) ist es
geradezu unglaublich, dass er seine Erzihlung beginnt mit den
Worten: »Ursprung (griech. arché) des Evangeliums vom Messias
Jesus«. Denn das Wort Evangelium (griech. euangélion) ist aus der
politischen Sprache genommen und bedeutet »Siegesbotschaft« —
vor allem des Kaisers. Auch hier also ein schon im Ansatz Rom
herausfordernder Text.

Ein fiir unseren Zusammenhang entscheidender Abschnitt fin-
det sich im ro. Kapitel des Markusevangeliums. Hier weist Jesus
seine minnlichen Jiinger zurecht, die denken, im Reich Gottes
nun rémische Verhiltnisse einfiihren zu konnen. In diesem Schliis-
seltext zeigt sich, dass sich in Israel eine alternative Gesellschaft
fiir die Volker aus den Jiingergruppen von unten her aufbauen soll
(Mk 10,35—45). Damit stellt sich die Frage: Wie soll denn die sozio-
okonomische und politische Alternative konkret aussehen, die Jesus im
Auge hat? In diesem Text fasst Markus das in dem einen Begriff
zusammen: gegenseitiger Dienst.

»lhr wisst doch: Die als Herrscher tber die Volker gelten, herr-
schen mit Gewalt Uber sie, und ihre Anfiihrer missbrauchen ihre
Amtsgewalt gegen sie. Bei euch soll das nicht so sein! Im Gegen-
teil: Wer bei euch hoch angesehen und méchtig sein will, soll euch
dienen, und wer an erster Stelle stehen will, soll allen wie ein
Sklave oder eine Sklavin zu Diensten stehen.« (Mk 10, 42-44)
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Einerseits fasst dieses Wort die polit-6konomische Analyse zusam-
men: Rom und seine Helfershelfer der Oberschicht Palistinas re-
prisentieren nichts anderes als Unterdriickung und gewaltsame
Ausbeutung. Wie bereits gezeigt, laufen unter hellenistischer und
romischer Herrschaft zwei Traditionslinien zusammen: imperiale
Eroberungssucht und auf wirtschaftlicher Gier aufgebaute Privat-
eigentums-Geld-Wirtschaft. Diese klare Aussage selbst ist befrei-
end fiir die Betroffenen. Sie schafft Distanz. Sie entzieht dem Sys-
tem jegliche Legitimation. Sie entideologisiert es. Die ganze Pax
Romana — das romische Herrschaftssystem, das angeblich Garant
fiir Wohlstand und Frieden ist —: nur Unterdriickung und Ausbeu-
tung. Da ist nichts zu zihmen, da kann nur eine grundlegende Al-
ternative helfen.

Die Alternative wird im Sinn von Gottes herrschaftsfreier Ord-
nung gedacht: als gegenseitiger Dienst (diakonia). Diakonein, die-
nen, ist auf den Tischdienst bezogen, auf das Bedienen beim Essen,
was in der Rollenverteilung des Patriarchats Aufgabe von Sklaven
und Frauen, nicht aber von besitzenden Minnern ist.”® Hier wird
nun das Dienen als konkretes gesellschaftliches Gegenmodell ver-
standen, in dem Ausbeutung und unterdriickende Herrschaft ab-
geschalfft sind. Im Haus sind alle wie Geschwister. Das kniipft zwar
an die Familiensolidaritit der vorstaatlichen und nachexilischen
egalitiren Gesellschaft der biuerlichen Familien an, geht aber da-
riber hinaus. Auch die patriarchale Struktur des Hauses wird
transformiert und damit die egalitire Tendenz des Alten Israel
konsequent weitergefithrt. »Hier ist prinzipielle Gleichheit vor-
ausgesetzt, die aber ihre Lebendigkeit im gegenseitigen Dienst
hat. Die Jiingerschaft Jesu bildet ein konkretes Gegenmodell zur
Herrschaftsstruktur der Welt.«*7 Der Text schliefit damit, dass er
diese neue Gemeinschaftsstruktur in Gottes und Jesu eigenem
Verhalten verankert (Mk 10,45).

Dieser herrschafts- und ausbeutungskritische Ansatz durchzieht
das gesamte Markusevangelium. Jesus stellt ein Kind — im romi-
schen System ebenfalls rechtloses Eigentum des Mannes und be-
sonders unter wirtschaftlicher Not leidend — in die Mitte der um
ihren Rang streitenden Jiinger und sagt: »Wer ein solches Kind in
meinem Namen gastfreundlich aufnimmt, nimmt mich auf« (Mk
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9,37). Vor allem aber konfrontiert er die Reichen mit ihrer Rolle
in der Ordnung des legalisierten Raubens und kniipft damit an die
prophetische Kritik der giergeleiteten Wirtschaftsform an
(10,17ff). Ein Grofigrundbesitzer fragt ihn, wie er das ewige Leben
erlangen konne. Jesus zitiert einige Gebote des Dekalogs als Ant-
wort, schmuggelt aber ein weiteres Gebot hinein: »Du sollst nicht
rauben« (10,19). Das iberhort der Reiche und behauptet, dies alles
gehalten zu haben. Darauf Jesus:

»Eins fehlt dir: Geh hin, verkaufe, was du hast, und gib es den
Armen! Dann wirst du einen Schatz im Himmel haben. Danach
komm her, folge mir nachl« Der andere wurde iiber diese Ant-
wort sehr traurigund ging niedergeschlagen fort; denn er hatte
viele Besitztiimer.« (Mk 10,21f)

In der sich anschliefenden Diskussion mit den Jiingern fillt der
Satz: »Eher geht ein Kamel durch ein Nadelohr als ein Reicher ins
Reich Gottes« — wahrscheinlich mit Blick auf einige reiche Mit-
glieder in den Gemeinden des Markus. Aber: »Bei Gott ist alles
moglich« (Mk 10,27), auch (einzelne) Reiche kénnen solidarisch
werden — ein Thema, das spiter bei Lukas zentral wird.

Hoffnungslos ist dagegen die Priesteraristokratie, die das
Wirtschaftszentrum 7Tempel kontrolliert. Markus zeigt Jesus nach
seinem Einzug in Jerusalem auf einem Esel (statt auf einem krie-
gerischen Schlachtross) in einer direkten prophetischen Aktion,
die auch Gewalt gegen Sachen einschliefit (Mk 11,15ff): Jesus
wirft die Tische der Geldwechsler um, denn sie vermehren Geld
mit Geld, indem sie unreines romisches Geld in kultisch reine
Wihrung tauschen. Er demoliert auch die Stinde der Tauben-
hindler, weil Tauben die Opfertiere der Armen sind, die dadurch
ausgebeutet werden. SchliefSlich verhindert er, dass Kultinstru-
mente durch den Tempelbezirk getragen werden, weil der ganze
Opferbetrieb ein Mittel der Vermehrung des Tempelschatzes ist,
was auch noch der drmsten Witwe den letzten Heller aus der Ta-
sche zieht (12,4 1ff). Die Antwort der Priesteraristokratie: Sie pla-
nen, Jesus zu beseitigen.

Als Gegensatz zu Jerusalem, dem mit den Rémern kollaborie-
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renden Machtzentrum, beschreibt Markus Galilia, die drmste Re-
gion Judias. Hier heilt, befreit und ermichtigt Jesus die verarmten
und unterdriickten Volksmassen (dchlos). Das Neue muss von ganz
unten entstehen. Das ist die einzige Zukunftsperspektive fiir die
Junger Jesu, die nach seinem Tod am Kreuz (und zur Zeit des Mar-
kus nach der grausamen Niederwerfung des judiischen Volkes
durch die Romer) verstort und hoffnungslos zurtickgeblieben sind.
Das urspriingliche Markusevangelium enthielt keine Auferste-
hungserzihlung. Der jetzige Schlussabschnitt (Mk 16,9ff) wurde
spiter hinzugefiigt. Es endet mit Furcht und Zittern der Frauen,
die das Grab leer finden (16,8). Aber ein Bote sagt ihnen: »Er geht
euch nach Galilda voraus; dort werdet ihr ihn sehen, wie er euch
gesagt hat.« (Mk 16,7)

Das heifit fiir die Kirche aller zukiinftigen Zeiten: Der Aufbau
einer neuen, menschlichen Gesellschaft im Geist des Messias Got-
tes geschieht von unten, an der Seite der Geringsten, nicht bei
denen, die personlich und strukturell gierig Macht und Reichtum
akkumulieren. Das ist die Siegesbotschaft, das Evangelium nach

Markus.

Die kleinen Leute und die Reichen in den Ausspriichen
Jesu, der »Logienquelle«

In der Bibelwissenschaft ist seit Langem bekannt, dass die Evan-
gelien nach Matthius und Lukas nicht nur auf das frithere Markus-
evangelium, sondern auch auf eine Sammlung von Worten und
Taten Jesu zuriickgreifen, die uns als solche nicht iiberliefert ist.
Man kann ihren Inhalt und ihre Ausrichtung aber dadurch gut fas-
sen, dass ihre Texte teilweise wortlich gleich sowohl von Matthius
wie von Lukas zitiert werden — allerdings auch z.T. von den Evan-
gelisten jeweils fir ihren besonderen Kontext zugespitzt. Diese
sogenannte Logienquelle, auch abgekiirzt Q genannt, ist fiir unser
Thema der Befreiung von Gier besonders wichtig. Denn sie hat
die Frage des Eigentums und die Entscheidung zwischen »Gott
oder Mammon« in den Mittelpunkt geriickt.®
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Die Triger der Logienquelle sind wandernde Prediger — dhnlich
den Wandermoénchen zur Zeit des Buddha. Sie nehmen die Selig-
preisung der Armen aus der ilteren Tradition auf und aktualisieren
sie fiir ihre eigene verfolgte Existenz im Kontext der »kleinen
Leute« und deren Existenzsorgen:

»Selig sind die, die verfolgt werden, weil sie die Gerechtigkeit
lieben, denn ihnen gehort Gottes Welt. Selig seid ihr, wenn sie
euch um meinetwillen beschimpfen, verfolgen und bdse Ligen
tiber euch verbreiten. Freut euch und singt laut, weil euer Lohn
beiGott groRist. Die Prophetinnen und Propheten vor euch sind
genauso verfolgt worden.« (Mt 5,10-12)

Sie greifen die Probleme z.B. der Tagelohner auf, die sorgenvoll
auf Arbeitsauftrige im Weinberg warten, damit sie ihre Familie
iiber den Tag bringen kénnen (Mt 20,1-16). Sie sprechen den Ar-
men aber nicht die Umkehrung der Verhiltnisse zu wie die éltere
Jesusiiberlieferung. IThre Kernbotschaft ist die Befreiung von (real
berechtigter) Existenzangst. Sie lautet (Mt 6,25-33): Sorgt euch
nicht um euer Essen und um eure Kleidung. Vertraut auf Gott.
Gott sorgt fiir die Vogel unter dem Himmel und die Lilien auf
dem Felde — seid ihr Menschen nicht mehr als sie?

»Sucht hingegen zuerst die Welt und die Gerechtigkeit Gottes,
und dies alles wird euch dazugeschenkt werden.« (Mt 6,33)

Die Wanderprediger leben diese Sorglosigkeit selbst vor. Jesus
sendet sie zu »den verlorenen Schafen des Hauses Israel« zum
Heilen und Befreien angesichts der anbrechenden Gottesherr-
schaft (Mt 10,5ff). Sie sollen im Gottvertrauen ohne Geld und nur
mit dem Notigsten losziehen (man fiihlt sich an Gandhi erinnert).
Sie sind auf die Gastfreundschaft derer angewiesen, deren Haus
sie Frieden wiinschen:

»Umsonst habt ihr genommen, umsonst sollt ihr geben! Be-
schafft euch kein Gold, kein Silber und kein Kupfer fiir eure Giir-
tel, keine Reisetasche fiir den Weg, auch nicht zwei Hemden,
keine Sandalen und keinen Wanderstock. Alle, die arbeiten, ver-
dienen, dass sie zu essen bekommen.« (Mt 10,8f).
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Jesus selbst erfihrt die Versuchung, angesichts des Hungers das Ver-
trauen auf Gott aufzugeben. In Mt 4,1ff lesen wir, dass es die drei
Dimensionen der Macht sind, durch die er versucht wird: die oko-
nomische, die religiose und die politisch-imperiale Macht. Der
Versucher wird Satan genannt. Satan wird vorgestellt als die
Macht, die letztlich hinter dem Imperium wirkt.

Was ist die dkonomische Versuchung nach Mt 4? Als Jesus in der
Wiiste hungert, schligt ihm Satan vor, »aus Steinen Brot zu ma-
chen«. Aus Jesu Antwort »Der Mensch lebt nicht vom Brot allein«
hat biirgerliche Theologie oftmals herausgelesen, man solle sich
im Sinne Jesu nicht nur um die materiellen Dinge kiimmern, son-
dern bitteschon auch den »geistigen« zuwenden. In Dtn 8, aus
dem Jesus seine Antwort zitiert, wird aber daran erinnert, dass die
Gabe von Land und Brot durch Gott JHWH an das Volk nur dann
zum Segen und zum Leben gereicht, wenn die in der Tora gebo-
tene Regel der Solidaritit gegen die Tendenz der Reichtumsakku-
mulation fiir die Starken beachtet wird (Dt 8,3). Das Wort, das
Jesus nach Mt 4,4 gegen die Versuchung Satans zitiert, aus Steinen
Brot zu machen, bezieht sich also auf das Gebot Jahwes, nichts an-
zuhiufen tiber das hinaus, was man zum Leben braucht (Ex 16,18).
Im Vertrauen auf Gott und seine Gerechtigkeit kénnen also auch
die kleinen Leute in der Wiiste der realen Lebensbedingungen
Galildas ihre sehr verstindliche Existenzsorge iberwinden — durch
solidarisches Gemeinschaftsleben.

Das Gegenbild sind die Reichen, die ihr Vertrauen auf Besitz und
Reichtumsvermehrung setzen. Withrend es in der ilteren Jesus-
iiberlieferung um die Umkehrung der Verhiltnisse geht, steht in
der Logienquelle die Herrschaft des Besitzes iiber Menschen, der
Zwang zum Schitzesammeln im Mittelpunkt:

»Hauft nicht auf der Erde Schéatze fir euch an, wo Motten und
Fral sie vernichten, wo Diebe einbrechen und stehlen. Hauft
vielmehr im Himmel Schatze fir euch an, wo weder Motten noch
Fral sie vernichten, wo Diebe nicht einbrechen und stehlen.
Denn wo dein Schatz ist, wird auch dein Herz sein ... Niemand
kann zwei Machten dienen. Entweder wirst du die eine Macht
hassenund die andere lieben oder du wirst an der einen hangen
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und die andere verachten. |hr kénnt nicht Gott dienen und dem
Mammon.« (Mt 6,19-24)

Muammon ist ein aramiisches Wort fiir Eigentum, Vermégen an
Geld, Grundbesitz oder (Schuld-)Sklaven. Im Schitzesammeln ist
auch die Gier enthalten. Man wird davon beherrscht wie von ei-
nem Fetisch. Es wird einfach festgestellt, dass, wer dem Reichtum
dient, versklavt ist und nicht gleichzeitig Gott dienen kann. Gozt
und die Reichtumsvermebrung sind die absoluten Gegensitze. Es geht
hier also nicht um Ethik, sondern um die theologische Frage der
Grundausrichtung des Lebens. Die Reichen werden nicht er-
mahnt, sie werden auch nicht in die Nachfolge gerufen. Es wird
nicht dariiber reflektiert, ob und wie die Reichen die Seite wech-
seln konnen. Reiche gehorten damals schlicht nicht zu denen, die
Jesus nachfolgten. Das dnderte sich allmihlich, wie schon Markus
andeutet, aber vor allem Lukas ausfiihrt.

Gott befreit nach Lukas auch Reiche

Kein Evangelist hat die Spaltung zwischen Arm und Reich und die
damit zusammenhingenden Probleme so scharf thematisiert wie
Lukas. Sie durchzieht sein ganzes Evangelium und die ebenfalls
von ihm verfasste Apostelgeschichte von Anfang bis Ende.’® Es
beginnt gleich im ersten Kapitel mit dem programmatischen Lied
der Maria, dem Magnificat, in dem es heifit:

»Sie (die lebendige Gottheit Israels) hat Machtige von den
Thronen gestirzt

und Erniedrigte erhoht,

Hungernde hat sie mit Gutem gefiillt

und Reiche leer weggeschickt.« (Lk 1,52f)

Auch beschreibt Lukas Jesus in dessen »Antrittsrede« in Nazaret
als den Bringer der guten Nachricht fiir die Armen:
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»Die Geistkraft der Lebendigen ist auf mir, denn sie hat mich
gesalbt, den Armen frohe Botschaft zu bringen. Sie hat mich ge-
sandt, auszurufen: Freilassung den Gefangenen und den Blin-
den Augenlicht! Gesandt, um die Unterdriickten zu befreien,
auszurufen ein Erlassjahr der Lebendigen!« (Lk 4,18f = Zitat aus
Jes 61,1f)

Dabei ist fiir unseren Zusammenhang interessant, dass er auf das
Jobeljahr (Lev 23, hier tibersetzt als Erlassjahr) Bezug nimmt. Es
richtet sich gegen die Akkumulation von Land in den Hinden we-
niger. Im Jobeljahr, das nach der Tora alle 50 Jahre stattfinden soll,
erhalten alle Familien Land fiir die Selbstversorgung zuriick. Au-
Berdem enthilt es die Streichung aller Schulden, damit niemand
das Land verliert und in Schuldsklaverei muss. Das soll nach Jesus,
wie Lukas ihn zeigt, nicht etwa alle 5o Jahre erfolgen, sondern tig-
lich in der neuen Ordnung Gottes.

Interessant ist weiter, wie Lukas mit den iiberlieferten Seligprei-
sungen der Armen umgeht. Erstens richtet er sie an die Jiinger (Lk
6,20), nicht an das arme Volk, das ihm gefolgt ist. Sie haben absolu-
ten freiwilligen Besitzverzicht geiibt und leben so in Solidaritit mit
den Armen. Fiir Lukas gehort der freiwillige Besitzverzicht unab-
dingbar zum Jiingersein. Dies ist ein durchgehendes Thema im Ge-
samtwerk. »Darum kann keiner von euch mein Jiinger sein, wenn
er nicht auf seinen ganzen Besitz verzichtet.« (14,32)

Zweitens fiigt er Weherufe an die Reichen hinzu, von denen
nicht sicher ist, ob sie zur iltesten Jesustradition gehoren (Lk
6,24-26). So wird der Besitzverzicht der Jinger zur Kritik an den
Reichen. Damit denkt Lukas besonders an die reichen und ange-
sehenen Christen. Am schirfsten wird der Kontrast zwischen Ar-
men und Reichen in der Geschichte vom reichen Mann und La-
zarus, dem Armen, ausgefiihrt (15,19ff). Der Reiche nimmt den
leidenden Lazarus vor seiner Schwelle nicht wahr. Dieser kommt
nach seinem Tod in Abrahams Schof}, der Reiche leidet Qualen.
Dies ist genau die Zuspitzung in der dlteren Jesustradition. Lukas
fihrt nun aber fort, die Geschichte auf die Umkehr der Reichen
zuzuspitzen. Der Reiche hitte auf die Propheten und die Tora ho-
ren sollen.
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Das betrifft zentral die Habgier. Dazu erzihlt Lukas die weitere
Geschichte vom reichen Kornbauern, der mit Getreidespekulation
durch Horten reich werden will (Lk 12,15ff). Auch diese Ge-
schichte kontrastiert Lukas wieder mit der Jiingerschaft und fiigt
die Worte vom »nicht sorgen« und dem Verbot des Schitzesam-
melns an. Die Jiingerinnen und Jiinger sollen all ihr Vermogen
aufgeben und so in Gerechtigkeit die neue Gemeinschaft des Got-
tesreiches leben (12,32—34). Es geht um die Grundausrichtung, ja
die Identitit des Menschseins, was Lukas hier mit »Herz« aus-
driickt. Und dieses Menschsein soll realisiert werden in der neuen
Gemeinschaft der Jesus Nachfolgenden.

Dazu erzihlt Lukas zwei weitere Kontrastgeschichten. Die eine
ist die schon bei Markus erwihnte des reichen Grundbesitzers, der
die Nachfolge traurig ausschligt, weil er viel Vermdgen hat (Lk
18,18-30). Erst bei Lukas wird aber eine Geschichte erzihlt, die
zeigt, wie ein Reicher umkehren kann: die Geschichte des Oberzoll-
ners Zachius (19, 1ff). Sie ist fiir unseren Zusammenhang sehr wich-
tig, weil sie konkret zeigt, wie Reiche befreit werden — nicht durch
innerliche Frommigkeit, sondern durch konkrete Anderung der
Praxis. Zachius reagiert auf die neue Gemeinschaft mit Jesus u.a.
mit einer Riickzahlung. Der Hintergrund ist folgender: Seit den
hellenistischen Imperien wurde der Tribut fir die Besatzungs-
macht durch private Zolleintreiber eingesammelt. Sie mussten
eine bestimmte Summe abliefern, konnten aber von der Bevolke-
rung sehr viel mehr fiir sich selbst erpressen, was sie reich und
beim Volk verachtet machte. Dies war also eine zur »normalen«
Geld-Privateigentums-Wirtschaft hinzukommende Institutionali-
sierung von struktureller Gier. Ein solcher Ober-Tributeintreiber
war Zachius. Er reagiert auf die Begegnung mit Jesus dreifach:

* Er gibt die Hilfte seines Vermogens an die Armen. Das Teilen
war nach der Tora der Sinn von Reichtum, wenn er denn von
Gott gesegnet sein sollte. Er sollte zum sozialen Ausgleich die-
nen. »Der Segen der Reichen kommt durch die Armen.«'*° Das
sagt insbesondere das Deuteronomium.

* Er gibt denjenigen, denen er zu viel abgenommen hatte, vier-
fach zuriick.

* Aus der Logik der Geschichte muss man schlieflen, dass er in
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der Folge seine wirtschaftliche Praxis dnderte, denn er gab of-
fensichtlich nicht seinen Beruf auf, weil nicht gesagt ist, dass er
anschlieffend mit Jesus zu wandern begann, wie das z.B. vom
armen Zollner Matthius berichtet wird.

Jesus hat nach dem Zeugnis der Evangelien nur diesen einen Rei-
chen zur Umkehr bewegen kénnen. In der Urgemeinde hingegen
wird von dieser Praxis neuer Gemeinschaft zusammenfassend be-
richtet. Der klassische Text ist in der lukanischen Apostelge-
schichte zu finden (Apg 4,32—-35). Die Gemeinde teilt freiwillig das
Eigentum: »Alle nimlich, die Grundstiicke oder Hiuser besafien,
verkauften sie, brachten die Verkaufserlse herbei und legten sie
den Aposteln zu Fifien.« Diese Formulierung kann kein Zufall
sein. Denn gerade die gierige Akkumulation von Landbesitz und
Hiusern war seit Micha und Jesaja als strukturelle Ursache der
Verarmung der biuerlichen Bevolkerung angeprangert worden.
Und ganz in der prophetischen Tradition hatte Jesus genau dies als
Raub bezeichnet und deshalb vom reichen Grofigrundbesitzer ge-
fordert, seine aufgehiuften Giiter zu verkaufen und den Erlos an
die Armen zuriickzugeben.

Dieser Ausgleich des Eigentums in der Urgemeinde wird aus-
driicklich als Erfiilllung der deuteronomischen Tora dargestellt, in-
dem der Text fortfihrt: »Unter ihnen gab es keine Armen« (vgl. Dtn
15,4). Fir Einzelne war es im Romischen Reich nicht méglich, nach
der Tora zu leben, d.h. in Gemeinschaft mit dem solidarischen Skla-
venbefreier-Gott. In der Gemeinschaft jedoch, die durch den
Pfingstgeist inspiriert ist, wird das moglich, was keiner allein durch
noch so grofie Anstrengung schafft. »Bei Gott ist kein Ding unmog-
lich«, hief§ es schon bei Markus in Zusammenhang mit dem Kamel-
spruch. Gleichzeitig aber wird gesagt: Dadurch wird Zeugnis von
der Auferstehung Jesu abgelegt. Das heifit: Jesus ist dadurch unter
ihnen lebendig, dass sie ihr Eigentum nicht als das Ihre zur Maxi-
mierung ihres eigenen Gewinns und zur Akkumulation ihres Eigen-
tums einsetzen, sondern dazu, dass die Gemeinschaft so miteinander
leben kann, dass es keine Not unter ihnen gibt. Jesu Auferstehung
bedeutet — wirtschaftlich gesehen — Leben in Gemeinschaft, in ge-
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rechten Beziehungen, ohne Not. Das ist die Erfilllung dessen, wor-
auf die Gesetze und die Propheten des Ersten Testaments zielten.

Es wird berichtet, dass die Umkehr des Zachius nicht von Ver-
zichtssorge, sondern von Freude begleitet wird. Der nicht umkeh-
rende Grofigrundbesitzer hingegen geht traurig weg. Markus
kommentiert: »Denn er hatte viele Besitztiimer.« Das ist ein sehr
moderner Zusammenhang. Bekanntlich haben inzwischen die
Okonomen und Hirnforscher mit der Gliicksforschung begonnen.
Diese zeigt ganz klar, dass die Hauptursache fiir Gliick gelingende
Beziehungen sind. Umgekehrt macht grenzenlose Reichtumsan-
hiufung nicht glicklich. Sie ist eher ein Symptom fiir Sucht, die
nie erfiillt werden kann.

Nun geht Jesus noch einen Schritt weiter. Er bezeichnet die
Befreiung des Zachius aus personlicher und struktureller Gier als
Heil, als Rettung. Im Rémerreich ist Leben mit Jahwe und darum
in Gerechtigkeit fir Einzelne nicht méglich. In der Gemeinschaft
mit Jesus wird es moglich — wie dann spiter generell in der Urge-
meinde. Dafiir ist Zachius das Beispiel. Er kehrt um, rechnet nicht
mehr, gibt alles hin, um in der Gemeinschaft mit Gott und seinem
Volk zu leben. »Nach lukanischer Auffassung eignet Gott die
Heilszusagen an die Armen und Verachteten auch den Reichen
und Angesehenen zu, indem er sie zu Verzicht auf Besitz und so-
zialen Status befihigt.<''* Um solche radikale Umkehr geht es
auch fiir die, die in den reichen Industrielindern Christen sein
wollen, und fiir die Kirche, wenn sie Kirche sein will: Umkehr in
die Freude einer neuen Gemeinschaft trotz der und inmitten der
zu erwartenden Gegenmafinahmen der Reichen und Michtigen.
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5 Die Befreiung von Gier im Islam

Der Islam hat im Wesentlichen die Ansitze der biblischen Tra-
ditionen {ibernommen. Deshalb fasst man mit Recht Judentum,
Christentum und Islam als die abrahamischen Religionen zusam-
men. Juden, Christen und Muslime sehen Abraham als ihren
Stammvater an — einerseits die Juden und Muslime tiber dessen
Sohne Isaak und Ishmael, andererseits die Christen iiber den
Messias Jesus, der aus allen Vélkern Gottes Kinder beruft. Nach
Genesis 12 rief Gott Abraham aus dem babylonischen Imperium
heraus, segnete ihn und verhiefi ihm Land und grofie Nachkom-
menschaft, damit er ein Segen fiir alle Vélker sei. In dieser Tra-
dition sah sich auch der Prophet Muhammad.

Als Muhammad zum Propheten wurde: Zeithintergrund

Die besondere gesellschaftliche Situation, in der Muhammad (ca.
560-632 u.Z.) seine Offenbarungen empfing, ist zunichst geprigt
durch die Konflikte mit der reichen Hindlerklasse seiner Heimat-
stadt Mekka.'* Die meisten Einwohner der Arabischen Halbinsel
zu jener Zeit waren beduinische Nomaden. Einige Stimme siedel-
ten in kleinen Stidten, Begegnungsorten zwischen Sesshaften und
Beduinen anlisslich von Handel, Mirkten und Wallfahrten. Mekka
lag an der Handelsroute zwischen dem Jemen im Siiden und
Grofisyrien im Norden. In dieser prosperierenden Situation fing
das Streben nach individuellem Reichtum an, die traditionellen
Verhaltensweisen und Stammestugenden (Loyalitit, Gastfreund-
schaft usw.) auszuhohlen. Man begann, Unsterblichkeit vom Hor-
ten des Geldes zu erwarten — so wie Aristoteles es in seiner Analyse
der Geldwirtschaft beschrieben hatte. Muhammad trat gegen
diese 6konomischen und sozialen Fehlentwicklungen auf und
wurde dafiir mitsamt seinen Anhingern und Anhéngerinnen von
den herrschenden Eliten unterdriickt, boykottiert und verfolgt.
In dieser Situation empfing Muhammad ab dem Jahr 610, also
im Alter von 4o Jahren, die ersten Offenbarungen, die spiter im
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Koran (Qur’an) zusammengefasst wurden. Sie setzten sich dann
bis zu seinem Tod 632 fort. Der Widerstand der Eliten in seinem
Stamm der Quraysh gegen seine Lehre und seinen wachsenden
Einfluss in der Stadt Mekka steigerte sich derart, dass er mit seinen
Getreuen nach Yathrip floh — spiter umbenannt in Medina (a/-
Madinah, »die Stadt« des Propheten). Insbesondere die Offen-
barungen in der ersten Mekkazeit beziehen sich intensiv auf The-
men der Gerechtigkeit. In Medina richten sie sich dann vor allem
auf die Fragen des Aufbaus: Wie soll die neue Gemeinschaft der
Gliubigen aussehen? Wie ist deren personliches, soziales und
wirtschaftliches Leben zu gestalten? Wie geht man mit den ur-
spriinglichen Bewohnern der Stadt Medina um, wie mit den Juden
und Christen? Wie kann man die Verbindungen mit den Glaubi-
gen in anderen arabischen Stimmen stirken, einschliefflich jener
in Mekka? Diese Bemiithungen — z.T. verbunden mit gewaltsamen
Auseinandersetzungen — fiihrten schliefilich dazu, dass auch der
Widerstand in Mekka iiberwunden wurde.

Reichtum oder ewiges Leben?

Angesichts des Konflikts in Mekka ist es nicht iiberraschend, dass
die Fragen des Reichtums, des Geldes und besonders der Zinsen
eine so zentrale Rolle in den frithen Offenbarungen spielten. Die
Kernfrage betrifft die Reichtumsanhidufung jenseits des zum Le-
ben Noétigen — ganz wie in den biblischen Traditionen. Denn die-
ser Reichtum produziert die Illusion einer Ewigkeit ohne Gott:

»Abgelenkt hat euch das Streben nach Mehr, bis ihr besucht die
Graber.« (Sure102,1-2)"3

»Wehe jedem Stichler und Nérgler, der Reichtimer zusammen-
bringt und sie wiederholt zahlt! Er glaubt, sein Gut mache ihn
unsterblich. Nein! Er wird bestimmt in die Zermalmende (Hélle)
geworfen.« (Sure 104,1-4)

Im Blick auf die Grundprobleme seit der Achsenzeit beziiglich
Geld und Privateigentum sind die Formulierungen sehr treffend.
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Im ersten Zitat wird die abstrakte Gier nach »mehr« hervorgeho-
ben. Es geht gar nicht um bestimmte erstrebte Ziele, sondern ein-
fach um »mehr«. Gleichzeitig wird der Illusionscharakter dieser
Gier hervorgehoben: sie endet im Grab und fithrt gerade nicht in
das ewige Leben. Im zweiten Zitat wird zunichst das mit dem
Geld verbundene »Zihlen«, Kalkulieren plastisch angesprochen.
Auch hier dienen die Reichtiimer nicht dem guten Leben, sondern
der abstrakten Gier nach »mehr«. Die Illusion, durch wachsendes
Vermogen ewig leben zu kénnen, wird wortlich ausgesprochen.
Hier wird das Ergebnis dieser illusioniren Gier als die »Zermal-
mende« bezeichnet. Die Gewalt, die die Reichtumsakkumulation
ausiibt, fillt auf den Titer zuriick.

Der Zins (riba) wird als Hauptinstrument fiir das Horten von
iberfliissigem Reichtum angeprangert:

»|hr Glaubigen! Nehmt nicht Zins, indem ihr in mehrfachen Be-
tragen wiedernehmt, was ihr ausgeliehen habt!« (Sure 3,130)
»Diejenigen, die den Zins verzehren, stehen wie einer da, der er-
fasst wird vom Satan und niedergeschlagen. Dies weil sie sagen
sHandel ist dasselbe wie Zinsnehmen.< Doch Gott hat den Han-
del erlaubt, und verboten das Zinsnehmen. Und wenn einen eine
Ermahnung erreicht von seinem Herrnund er dann aufhort, darf
er behalten, was bereits anfiel. Seine Angelegenheit ist bei
Gott. Die, die es aber erneut tun, sie sind die Gefdhrten des Feu-
ers, darin werden sie ewig weilen. Gott wird den Zins zerrinnen
lassen und die Almosen verzinsen ...

O ihr, die ihr glaubt, flrchtet Gott. Verzichtet auf das, was aus-
steht an Zinsen, wenn ihr Glaubige seid. Und wenn ihr dies nicht
tut, ist euch Krieg angesagt von Gott und seinem Gesandten.
Doch wenn ihr umkehrt, steht euch euer Kapital zu, auf dass ihr
nicht Ubles tut, noch euch Ubeltat getan wird.« (Sure 2,275-276;

278-279)

In diesem Abschnitt sind verschiedene Aspekte interessant. Einmal
wird ausdriicklich Handel erlaubt. Zu verdammen ist aber, aus
Geld per Zins Geld zu machen. Das entspricht der Unterschei-
dung des Aristoteles zwischen einer »natiirlichen« Tauschwirt-
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schaft (durchaus auch mit Geld) und einer Geldvermehrungswirt-
schaft per Tausch und Zins (Chremastik). Erstere ist erlaubt,
letztere ist (von und in der Polis) zu verbieten. Es ist auflerdem die
Vergebung angedeutet: Wenn ihr auf die Zinsen verzichtet, diirft
ihr euer Kapital behalten, es wird euch nicht als Strafe genommen.

Die Frage des Zinses ist nicht nur eine ethische, sondern auch
eine zentrale theologische Frage:

»Das wichtigste Element der islamischen Wirtschaftslehre ist
aber unzweifelhaft das Zinsverbot. Denn mit dem Zinsverbot
beriihren wir eine Grundfrage der Menschheit nach der Zeit. Es
geht um die Frage, nach der Herrschaft tiber die Zeit und die
Frage, wem die Zeit gehort. Sie ist unter islamischen Gesichts-
punkten so zu beantworten: ...

Die Zeit selbst ist bei Gott. Gott ist der Souveran iber die
Zeit. Nur ER kennt die Stunde und SEINE Entscheidung ist un-
ergrindbar. Gott besitzt die Zeit und ER hat das Recht iiber
die Zeit. Damit unterliegt die Zeit auch dem Recht der gesam-
ten Gemeinschaft (gleichzusetzen mit Hag-Allah, Recht Got-
tes). Die Zeit kann deswegen nicht von einem oder einer
Gruppe von Menschen besessen oder verliehen werden. Die
Zeit ist also dkonomisch gesehen ein sogenanntes &ffentli-
ches Gut.«"4

Daraus ergibt sich, dass die islamische Wirtschaft, die die Zeit und
damit das Geld als offentliches Gut betrachtet, nur als Beteili-
gungswirtschaft organisiert werden kann.'’s Diese Reflexion erin-
nert an Martin Luthers Argumente zum Zinsverbot, das er gegen
den Friihkapitalismus konsequent vertrat.'*¢

Das islamische Zinsverbot gilt indessen fiir alle Kredite, die ei-
nem bediirftigen Nichsten gegeben werden. Es gibt aber auch die
neue Art der Produktivkredite (zur Finanzierung von Produkti-
onsvorhaben). Hier gilt: Die Gefahr, das Risiko ist zu beachten.
Denn wir verfiigen nicht tiber die Zeit, die Gott gehort. Wir wis-
sen nicht, was aus dem konkreten Wirtschaftsprojekt als Ergebnis
herauskommt. Darum darf es keinen »blinden Zinskauf« (keine
mathematisierte Rechnung!) geben, bevor nicht das reale Ergebnis
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des Wirtschaftens bekannt ist. Ist dieses bekannt, z. B. die Ernte auf
einem realen Grundstiick (d.h. unter Beachtung von konkreten
Bedingungen und Ergebnissen), so kann der erwirtschaftete Mehr-
wert (iiber die verursachten Kosten hinaus) unter den Beteiligten
geteilt werden, d.h. auch der Kapitalgeber kann einen Anteil be-
kommen. Das bedeutet: im Unterschied zur vorher berechneten
Zinsnahme, bei der der Schuldner allein das Risiko trigt, wird hier
das Risiko auch vom Gliubiger geteilt.

Welches ist dann der wahre Sinn des Wirtschaftens? Die Antwort
lautet: das Lebensnotwendige zu erarbeiten, nichts zu verschwen-
den und grofiziigig zu teilen. »Und gib dem Verwandten sein
Recht und dem Armen und dem Reisenden, aber verschwende
nicht verschwenderisch! Wahrlich, die Verschwender sind Briider
der Satane, und der Satan war gegeniiber seinem Herrn undank-
bar.« (Sure 17,26-27).

Weiter wird im Koran der von Gott gedachte Sinn von Reich-
tum angedeutet. Dieser soll dazu dienen, einen sozialen Ausgleich
zu schaffen, sodass auch die Armen genug zum Leben haben (wie
im biblischen Ersten Testament: geteilter Reichtum = Segen, bes.
im Deuteronomium). Die theologische Begriindung ist die gleiche
wie in Lev 25: »Gottes ist, was in den Himmeln und was in der
Erde.« (Sure 2,284) Das Teilen des iiberschiissigen Reichtums,
dessen gottlicher Sinn, geschieht durch Abgaben, oft filschlich
tibersetzt mit »Almosengeben«:

»Die aber, die glauben und Gutes verrichten, die sind die Ge-
fahrten des Gartens und werden darin ewig weilen. Und als Wir
mit denKindernIsraels einen Bund schlossen, (hieR es):>lhr sollt
keinem dienen auler Gott, und gut sein zu den Eltern, Verwand-
ten, Waisen und Armen! Sprecht freundlich zu den Menschen,
verrichtet das Gebet und entrichtet die Armenspende«(zakat).«
(Sure 2,82f)

Uber das Gebotene hinaus zu geben ist die eigentliche From-
migkeit: »Ihr werdet nicht Frommigkeit erlangen, ehe ihr von
dem spendet, was ihr liebt.« (Sure 3,92)
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Dabei unterscheidet der Koran selbst noch nicht begrifflich
scharf zwischen einer gesetzlich festgelegten Sozialabgabe, der
Steuer zugunsten der Bediirftigen (zakat), und freiwilligen Gaben
(sadaqa), sondern gebraucht beide Begriffe synonym."7” Es geht
hier um eine verpflichtende Grundordnung des sozialen Aus-
gleichs:

»Zakat ist eine origindre islamische Institution. Sie stellt seit
dem7.Jahrhundert einen beispielgebenden Fortschritt im Rah-
men der Umverteilung des Reichtums dar, und auf sie werden in
der islamischen Welt groe Hoffnungen bei der Ausgestaltung
eines modernen sozialen Sicherungssystems gesetzt. Sie gilt
zu Recht als eine der Fiinf Saulen, auf denen der Islam und seine
Lehre beruhen. Zakat muss mit >islamische Sozialabgabe« iber-
setzt werden. Denn Zakat ist kein Almosen, wie sie falschlicher-
weise immer in Koranlbersetzungen genannt wird. Almosen
gibt es unabhangig von der Zakat; sie werden im Koran Sadaqga
(Mildtatigkeit) genannt und ausdriicklich von den Menschen ge-
fordert. Zakat, die islamische Sozialabgabe, wird abziglich ei-
nes Freibetrages auf Ertrage, Ersparnisse oder Riicklagen er-
hoben, die Uber die Dauer eines Jahres im Besitz des
Abgabenpflichtigen gewesen sind. Bei der Héhe der Abgabe
gibt es Unterschiede.«™®

Das Gegenteil von dieser treuen, sozial gerechten Verhaltensweise
ist die Gier, institutionalisiert im Zinsnehmen. So erinnert der
oben aus Sure 2,82 zitierte Satz »Ihr sollt keinem dienen aufler
Gott« an Jesu Wort: »Niemand kann zwei Herren dienen ... Thr
kénnt nicht Gott dienen und dem Mammon.« Gott und soziale
Gerechtigkeit gehoren untrennbar zusammen. Wer die von Gott
geschenkten Reichtiimer gierig hortet, statt sie im Sinn Gottes zu
verwenden, wird gerichtet werden:

»Und denen, die horten Gold und Silber und es nicht spenden
auf Gottes Weg, verkiinde ihnen eine Strafe, eine schmerzliche.
Am Tag, da es im Feuer der Holle erhitzt und ihre Stirn und ihre
Seiten und ihr Ricken damit gebrandmarkt werden: >Dies ist,
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was ihr fir euch selbst gehortet. So kostet, was ihr stets gehor-
tet«« (Sure g,34f)

Und wie viel soll man im Sinn Gottes den Armen geben? Alles, was
iiber das »Genug« hinausgeht: »Und sie befragen dich, was sie
spenden sollen. Sag: >Den Uberschuss<« (d.h. alles, was ihr nicht
selbst zum Leben braucht — Sure 2,219).

Das ist genau die »Okonomie des Genug fiir alle«, wie wir sie
in den biblischen Traditionen kennengelernt haben. Die normati-
ven Quellen Bibel und Koran stimmen also in der Kernfrage
»Gott oder Mammonx iiberein. Wie aber ist eine solche Okono-
mie umzusetzen? Welches ist der Weg dahin?

Die Verwirklichung der islamischen Wirtschaftsordnung

Es ist eine Sache, die Gldubigen zu etwas aufzufordern, eine an-
dere, die Forderungen zu verwirklichen. Hier ist der Ansatz im
Islam zentral davon bestimmt, dass die Wirtschaft nicht wie in der
westlichen Zivilisation aus den sozialen und religiésen Beziigen
»entbettet, also ein unabhingiger, eigengesetzlicher Bereich ist.
Vielmehr ist sie Teil der Religion und damit Teil der gesamten Le-
bensvollziige der Gemeinschaft (ummah):

»Der Islam ist die Religion mit einem ganzheitlichen Ansatz.
Schlisselbegriff dazu ist der Tauhid. Das ist die Lehre von der
Einheit des Seins (iiber dem Gott steht). Nimmt man in diese
Betrachtungsweise auch noch die Schlussfolgerung aus der De-
finition und dem Selbstverstédndnis der Muslime, wie sie im Mi-
nimalkonsens unter den Glaubigen anerkannt sind, hinzu, stellt
man fest, dass Islam Leben mit Gott und so auch eine Lebens-
weise ist - auch Wirtschaftenist eine Art Gottesdienst. Und es
muss an dieser Stelle betont werden, dass das Wirtschaften
ausdriicklich in dem grolen Zusammenhang mit dem &kologi-
schen und sozialen Verhalten des wirtschaftenden Menschen
steht.«"9
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Damit wird Wirtschaft zum Gottesdienst. Die grundlegende Got-
tesbeziehung der Gliubigen steht auf dem Spiel, wenn in der
Wirtschaft gegen Gottes Willen gehandelt wird. Und Gott wird,
wie es zu Beginn jeder Sure des Korans heifit, gesehen als der
»Barmherzige und Erbarmer«. Gott steht zu seiner Kreatur in
umfassender Weise, ist nicht nur Forderer, sondern der, dem sich
alles Leben der Kreatur verdankt. Vor der Forderung steht also die
Gabe. Damit ist der Glaube eine starke Motivation, die Forderun-
gen als etwas Heilsames umzusetzen.

Gleichzeitig ist das Leben der Muslime viel stirker in das Ge-
meinschaftsleben des Gebetes und der Praxis eingebunden, als das
im westlichen Individualismus der Fall ist. Das heifit, die umzmab
trigt und fordert zugleich. So ist es kein Wunder, dass die ur-
spriingliche Ausbreitung des Islam fiir viele eine soziale Befreiung
bedeutete.*>

Die muslimische Wirtschaftsordnung enthilt dementsprechend
wichtige Elemente fiir interreligiose Bemithungen um eine Alter-
native zum gegenwirtigen System:

»— Der Mensch ist von Gott als Statthalter auf Erden einge-
setzt. Damit hat Gott dem Menschen eine hohe Wiirde verlie-
hen - die aber an strenge Auflagen gebunden ist.

- Die Schépfung ist thm zum NieBbrauch anvertraut. Das NieR-
brauchrecht, auf bestimmte Zeit, wie der Koran betont, weist
hier schon auf den Bezug des wirtschaftenden Menschen zur
Umwelt hin.

- Alles ist nur von Gott und auf bestimmte Zeit geliehen. Darii-
ber hinaus:

- Speziell die 6ffentlichen Giiter, also Wasser, Energie, Weide
(Allmende) und Boden (Ich darf hier auch noch die Zeit als &f-
fentliches Gut hinzufligen) kénnen nicht erworben werden. So
verliert der Bauer sein Recht auf seinen Acker, wenn er ihn nicht
bewirtschaftet.

- Eigentum kann grundsatzlich nur durch Leistung erworben
werden. Damit wird Eigentum zum konstitutiven Element einer
islamischen Wirtschaftsordnung. Und weiter:

- Arbeit ist die Quelle des Erwerbs! Und auch das Erbrecht be-
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riicksichtigt dieses Prinzip insofern, als es die Verteilung des
Vermégens férdern soll.

- Arbeit ist eine Pflicht des Menschen. (»Der Islam ist nicht die
Religion der Faulen.«)

- Die Armen und Bediirftigen haben einen Rechtsanspruch auf
Hilfeleistung durch den Besitzenden.

- Es wird aber kein Paradies auf Erden versprochen (siehe bei-
spielsweise Sure 17,20-21).

- Der Mensch hat bei seinem Tun die Bewahrung der Schopfung
zu beriicksichtigen.«=

Dass Gott die Menschen als Statthalter seiner Schopfung einge-
setzt hat, entspricht der biblischen Schopfungsgeschichte (Gen
1,26-28). Daraus hat die europiische Neuzeit »Besitzen und Be-
herrschen« der Natur gemacht (auf den Begriff gebracht von Ba-
con und Descartes). Das heifit heute: Die ganze Schopfung wird
zur Ware gemacht, die zum Zweck der Kapitalakkumulation
schrankenlos ausgebeutet wird. Die interreligiose Gegenposition
lautet also: Die Welt ist keine Ware, sondern Gabe.

Darauf verweist der Begriff des »Niefibrauchs«. Die Erde darf
nur fiir die Befriedigung der Grundbediirfnisse des Menschen ge-
nutzt werden. Daraus folgt, dass Eigentum nur als Gebrauchsei-
gentum organisiert werden darf, nicht aber als Tauschwerteigen-
tum, das iiber den Bedarf hinaus zur Kapitalakkumulation benutzt
wird. Alle Grundversorgungsgiiter und Dienstleistungen sind als
Gemeingiiter zu betrachten und als 6ffentliches Gut zu gestalten.
Alle dariiber hinausgehenden Eigentumsformen sind am Gemein-
wohl zu orientieren. Arbeit hat schlieilich absoluten Vorrang vor
dem Kapital. Sie ist die Grundlage fiir den Lebenserwerb. Dieje-
nigen, die aus irgendwelchen Griinden nicht in der Lage sind zu
arbeiten, haben ein Recht auf Lebensunterhalt durch die Gemein-
schaft.

Es ist faszinierend zu sehen, wie von den Propheten Israels, tiber
den Buddha und die griechischen Philosophen bis hin zu Jesus und
Muhammad die Probleme, die die Privateigentums-Geld-Wirt-
schaft und ihre sozialen Folgen sowie das damit verbundene Den-
ken und Verhalten hervorbringt, in dhnlicher und doch je eigener
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Zuspitzung bearbeitet werden. Es ist von grofier Bedeutung zu
verstehen, dass diese alten Religionen und Philosophien nicht auf
Probleme einer vergangenen Welt, sondern auf Vorstufen der
westlichen Wirtschaft und Zivilisation antworten, die jetzt in einer
tiefen Krise steckt. Kénnen ihre Krifte wieder erweckt werden
und zur Uberwindung dieser tédlichen Krise beitragen? Genau
dies versuchen die Befreiungstheologien.
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Teil 3
Befreiende Theologien und
Spiritualitat heute

»Heute stehen wir einer tdtenden Zivilisation
gegenliber, die sich in wirtschaftlicher Ungerech-
tigkeit, 6kologischer Zerstdrung, Bedrohung durch
das Imperiumund in der Eskalation religioser
Konflikte ausdriickt. Das zwingt uns, dringend die
Mbglichkeit einer Kultur des Lebens zu erkunden,
die Beziehungen, Zusammenleben, ein harmoni-
sches Verhaltnis zur Natur und Solidaritat mit
denen, die fiir Gerechtigkeit kampfen, bekréftigt.«

(Okumenischer Rat der Kirchen,
hg. vom Weltmissionsrat, 2008)
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Wir haben im Ersten Teil dieses Buches gesehen, wie sich die
Entwicklung einer marktférmigen und imperialen Geld-Privat-
eigentums-Wirtschaft zunichst in der Achsenzeit, dann in der
Neuzeit auf die Lebensverhiltnisse der Menschen und der Ge-
sellschaft auswirkte. Dabei war besonders deutlich geworden,
dass sich nicht nur die sozio-6konomischen und politischen
Strukturen verinderten, sondern auch Psyche, Denken und Spi-
ritualitit der betroffenen Menschen. Im Zweiten Teil haben wir
dann verfolgt, wie in der Achsenzeit Philosophien und Religio-
nen in Auseinandersetzung mit diesen Entwicklungen entstan-
den sind oder umgeformt wurden. Sie entwickelten Widerstand
und alternative Konzepte fiir die politische Okonomie und die
Spiritualitit.

Seit den 1960er Jahren entstanden in allen diesen Religionen
Befreiungstheologien. Ich verstehe diese in Analogie zu den Ent-
wicklungen in der Achsenzeit. Sie entstehen als Antwort auf Situ-
ationen, in denen sich die Entwicklungen im modernen imperialen
Kapitalismus krisenhaft zuspitzen. Und sie greifen direkt auf die
kritischen und emanzipativen Entwiirfe der religiosen und philo-
sophischen Erneuerungsbewegungen in der Achsenzeit zuriick.
Sie reagieren damit auch auf Tendenzen der Glaubensgemein-
schaften, sich an die jeweils herrschenden Verhiltnisse und Verhal-
tensweisen anzupassen. Natiirlich stellen sie nicht die ersten kriti-
schen Auseinandersetzungen mit der Moderne dar, aber sie stehen
nun an einer Epochenschwelle, insofern sich die Moderne in allen
ihren Dimensionen als nicht mehr lebensfihig erweist und eine
neue Kultur lebensnotwendig ist.

Methodisch gesehen nehmen also die Befreiungstheologien
eine Schliisselrolle ein:
¢ Sie entdecken aus der Erfahrung der Gegenwart, dass die Welt-

religionen schon in ihrer Entstehungszeit mit Strukturen und

Verhaltensweisen kimpften, die heute einen Hohepunkt er-

reicht haben und die verantwortlich fiir die heutige dramatische

Krise sind.

* Indem sie auf die urspriinglichen Quellen zuriickgreifen, kon-
nen sie traditionelle, an das herrschende System angepasste Re-
ligionsformen kritisch hinterfragen und so helfen, die Krifte
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der Glaubensgemeinschaften fiir die Mitarbeit an der Uberwin-
dung der Krise freizusetzen.

Die Befreiungstheologie nimmt keine Beobachterstellung ein.
Vielmehr nimmt sie die Realitit mitfiihlend, teilnehmend wahr.
Und sie engagiert sich in befreiender Praxis. Man kann sie nicht
neutral betreiben. Darum will ich kurz meine eigene biographische
Beteiligung beschreiben. Als Vorbereitung sehe ich meine Beschiit-
tigung mit Dietrich Bonhoeffer schon als Schiiler in den frithen
1950er Jahren. Zusammen mit einem befreundeten jungen Pfarrer
las ich alle seine Schriften, die damals von Eberhard Bethge wieder
oder neu herausgegeben wurden: Nachfolge, Schopfung und Fall, Ge-
meinsames Leben, Ethik und vor allem Widerstand und Ergebung.
Bonhoeffers Stichworte »Beten und Tun des Gerechten«™ im
Rahmen einer »Kirche fiir andere« wurden so zu meiner theolo-
gischen Muttermilch. Mein Theologiestudium legte ich deshalb
von vornherein interdisziplinidr an. Nach dem Studium hatte ich
das Privileg, meine erste Arbeit bei der Forschungsstelle der Evan-
gelischen Studiengemeinschaft (FEST) in Heidelberg unter Lei-
tung des Religionsphilosophen Georg Picht antreten zu kénnen.
Meine Aufgaben waren u.a. die Betreuung des Physiker-Theolo-
gen-Gesprichs der jiingeren Generation, des beginnenden Theo-
logen-Biochemiker-Dialogs, der Marxismus-Kommission und der
philosophisch-theologischen Grundlagenkommission aller Stabs-
mitglieder. 1966 initiierte die FEST das erste Friedensforschungs-
projekt in Deutschland, fiir das ich zusammen mit Gerta Scharf-
fenorth die Untergruppe »Friedensgruppen« zu moderieren hatte.

Da der theologische Leiter der FEST, Heinz-Eduard Tédt,
gleichzeitig Professor fiir Sozialethik an der Universitit Heidel-
berg war, habilitierte ich mich unter seiner Betreuung mit einer
Arbeit tiber Christenbeit und Weltverantwortung — Traditionsgeschichte
und systematische Struktur der Zweireichelehre's. Dadurch konnte
ich meine Beobachtungen iiber die Begegnung zwischen bibli-
schen und griechischen Traditionen fiir die spitere abendlindische
Entwicklung vertiefen. Durch Todt kam ich auch in Verbindung
mit der Okumene, der weltweiten Gemeinschaft der christlichen
Kirchen, die von da an mein weiteres Leben bestimmt hat. Als ers-
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tes ging ich 1969 fiir ein Forschungssemester nach Genf zum
Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) und zum Lutherischen
Weltbund (LWB). Dort konnte ich die Méglichkeiten der 6kume-
nischen Strukturen fiir die kirchliche Friedensarbeit auf allen Ebe-
nen erkunden. In dieser Zeit delegierte mich die FEST zu einer
Konferenz der vom ORK und dem Vatikan getragenen Kommis-
sion fiir Gesellschaft, Entwicklung und Frieden (SODEPAX) in
Cartigny."+ Diese Konferenz wurde zu einem grundlegenden Er-
eignis fiir die Entwicklung der Befreiungstheologie, denn dort
trug Gustavo Gutiérrez, der Vater der lateinamerikanischen Be-
freiungstheologie, sein Konzept zum ersten Mal vor (Notes on
Theology of Liberation). Daraus ging spiter sein beriihmtes Buch
»Theologie der Befreiung« hervor.’>s Ein weiterer Konferenzteil-
nehmer war der brasilianische reformierte Theologe, Psychologe
und Poet Rubem Alves, der den Begrift »Theologie der Befrei-
ung« in seiner Dissertation geprigt hatte.”2¢

Entscheidend fiir mich wurde dann die Berufung zum Direktor
der Studienabteilung des LWB (1970-1977), die interdisziplinir
neu aufgebaut werden sollte. Wir arbeiteten dort sogleich nach be-
freiungstheologischer Methode, indem wir unsere Studien aus den
Problemen und Kimpfen der Mitgliedskirchen vor Ort entwickel-
ten. Unter anderem organisierten wir im Mai 1973 ein » Travelling
Seminar« in Chile, Argentinien und Brasilien, also kurz vor dem —in
Zusammenarbeit mit dem US-Geheimdienst von Pinochet durch-
gefithrten — Putsch gegen den demokratisch gewihlten Prisidenten
Allende. In Brasilien hatten die USA bereits 1964 der Diktatur zum
Sieg verholfen, in Argentinien stand dies noch bevor (1975). In un-
serem Seminar sprachen wir mit den Opfern dieser Entwicklung.
Kompetente Wissenschaftler halfen uns, die damalige Situation his-
torisch und aktuell zu analysieren. Zum ersten Mal wurde mir durch
die konkrete Anschauung und die Analysen, die wir daraus entwi-
ckelten, auch emzotional klar, welche Rolle der europiische Kapitalis-
mus, Kolonialismus und Neokolonialismus bei der Verursachung
des Massenleidens in Lateinamerika historisch gespielt hatte und
welche Rolle der Westen dabei heute immer noch spielt. Seither ist
die theologische Auseinandersetzung mit der politischen Okonomie
meine oberste Prioritit.
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Durch die Arbeiten in der Studienabteilung wurde ich aber
auch in den Kampf gegen die Apartheid in Stidafrika hineingezo-
gen. Die dortige Form der entstehenden Befreiungstheologie
lernten wir vor allem unter dem Namen »Schwarze Theologie«
kennen. Viel arbeiteten wir auch mit der Mekane-Jesus-Kirche in
Athiopien zusammen, insbesondere mit einem der frithesten afri-
kanischen Befreiungstheologen, Gudina Tumsa. Diese Kirche
musste sich mit Kaiser Haile Selassie und spiter mit der kommu-
nistischen Diktatur von Mengistu auseinandersetzen. In Asien be-
gegneten wir den Menschenrechtsverletzungen der ebenfalls von
den USA unterstiitzten Diktaturen in Indonesien und Siidkorea.
Hier war die Minjung-Theologie am Entstehen (Minjung = das
arme, unterdriickte, um seine Befreiung kimpfende Volk).

Als ich 1979 wieder nach Deutschland zuriickkehrte, war es
meine Absicht, die weltweit gesammelten befreiungstheologischen
Erfahrungen im europiischen Kontext umzusetzen. Dazu betei-
ligte ich mich am Aufbau 6kumenischer Netze fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung (ab 1981)7, des basisoku-
menischen Netzwerks »Kairos Europa — Unterwegs zu einem Eu-
ropa fiir Gerechtigkeit« (ab 1989) und der sozialen Bewegung At-
tac, die in Deutschland im Jahr 2000 von Kairos Europa und
WEED gemeinsam ins Leben gerufen wurde. Ich beteilige mich
auch am Weltsozialforum, dem Weltforum fiir Theologie und Be-
freiung und dem interreligiosen Netzwerk Peace for Life. Die Be-
wegungsarbeit versuchte und versuche ich mit Studien und Verof-
fentlichungen zu unterstiitzen.

Aus all dem wird deutlich, dass ich die folgenden Kapitel nicht
als distanzierter Wissenschaftler schreibe, sondern als leiden-
schaftlich engagierter Mit-Akteur. Bei der Riickschau stelle ich
dankbar fest, dass ich die Mehrzahl der Akteure, von denen ich nun
sprechen werde, personlich kenne und das Privileg hatte und habe,
mit ihnen zusammenzuarbeiten.

Die Globalisierung unterwirft die gesamte Welt der Menschen
einem Einheitsdenken und einheitlichen Mechanismen, die alle
der Maximierung der Kapitalakkumulation dienen. Im Gegensatz
dazu sind die befreienden Alternativen vielfiltig und kontextuell
verwurzelt. Es kann deshalb nicht die Befreiungstheologie geben.
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Wenn konkrete Menschen in ihren jeweiligen kulturellen und so-
zialen Lebensumstinden die Akteure sind — und nicht die transna-
tionalen Konzerne, die ihr Modell allem aufdriicken —, dann muss
jeder Kontinent, jede Region eine eigenstindige theologische und
gesellschaftliche Befreiung artikulieren. Schauen wir deshalb auf
die verschiedenen Kontinente.
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1 Christliche Befreiungstheologien
weltweit und in der Okumene

Christliche Befreiungstheologien setzen in verschiedenen Situa-
tionen unterschiedliche Akzente, zugleich beziehen sie ihre Legi-
timation ausschliefilich aus biblischen Texten. Diese Texte werden
aber in ihren jeweiligen 6konomischen, sozialen, politischen und
kulturellen Zusammenhingen verstanden: in ihrem Kontext. Thr
erstes Merkmal ist also:

1. Christliche Befreiungstheologien sind in der konkreten
biblischen Tradition begriindete und vom Geist der Bibel
inspirierte kontextuelle Theologie.

Zur Begriindung fiir diese These konnte man das, was wir in Ka-
pitel 1 und 4 im 2. Teil zur Bibel gesehen haben, in dem Satz aus
Jeremia 22,16 zusammenfassen: »Er (Konig Joschija) verhalf dem
Recht der Schwachen und Armen zum Sieg. — Das war gut! — Be-
deutet dies nicht, mich zu kennen? — so Gottes Spruch.«

Das heifit, Gerechtigkeit fiir die Schwachen und Armen zur Be-
wahrung der Freiheit ist die Gottesfrage, ist der rote Faden, der
sich durch die gesamte Bibel zieht.”* Daraus folgt: Nur wo den
Armen Gerechtigkeit geschieht und damit die Freiheit aller be-
wahrt wird, ist nach dem Zeugnis der Bibel Gott prisent, wo nicht,
herrschen Gotzen. Gotteserkenntnis ist identisch damit, dem Ar-
men und Schwachen Recht zu schaffen. Das widerspricht in keiner
Weise der Rechtfertigungslehre des Paulus, die besonders in re-
formatorischer Theologie als »Mitte der Schrift« angesehen wird.
In Rémer 1,18 heifit es:

»Es ist nun offenbar, dass Gott vom Himmel her zornig Partei
ergreift gegen jegliche Missachtung dessen, was gottlich ist

(asebeia), gegen jedes Unrecht (adikia) von Menschen, die
durch ihr ungerechtes Handeln die Wahrheit unterdriicken.«
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Auch hier ist also Gottlosigkeit untrennbar verbunden mit Unge-
rechtigkeit. Spiegelbildlich dazu sagt Paulus in Rémer 1,16-17:

»|ch gehe das Wagnis ein, die Freudenbotschaft 6ffentlich zu
verkinden. In ihr wirkt die Kraft Gottes zur Befreiung aller, die
auf sie vertrauen, jiidischer Menschen zuerst und dann auch
griechischer. Inihr wird enthiillt, wie Gott Gerechtigkeit schafft,
als Ursprung und Ziel des Vertrauens. So steht es geschrieben:
Gerecht ist, wer Vertrauen lebt.«

Das heifit, die Rechtfertigung hat ihren Grund, wie die Reforma-
tion zu Recht betont, im befreienden Handeln Gottes, wie es zen-
tral in Jesu Leben, Werk, Kreuz und Auferstehung sichtbar wird.
Ihr Ziel ist die Verwirklichung von Gerechtigkeit in einer durch
Ungerechtigkeit gekennzeichneten Weltordnung. Glauben/Ver-
trauen in Gott ist identisch mit dem Tun der Gerechtigkeit im
Kontext von Unterdriickung.>® Daraus folgt:

2. Befreiungstheologie ist nicht eine Theologie unter anderen.
Theologie, wenn sie biblisch sein will, kann nur befreiende
Theologie sein, deren Zentrum die Verwirklichung von Gerechtig-
keit ist.

Darin liegt eine zentrale Anfrage an viele Ausprigungen neuzeit-
licher protestantischer Theologie, die die Rechtfertigungslehre zu
einer rein um das individuelle Seelenheil besorgten Lehre verengt
haben. Dagegen protestierte schon Luther in seinen spiten Schrif-
ten gegen die sogenannten Antinomer, das heifit solche Theolo-
gen, die Gottes Gebote fiir tiberholt erklirten und so die reforma-
torischen Entdeckungen Luthers allein auf die Vergebung
personlicher Stinden reduzierten — ohne daraus die Folgerungen
fiir das ganze Leben in der Gesellschaft, einschliefilich seiner wirt-
schaftlichen Aspekte, zu ziehen. Es geht aber darum, den Geist
Gottes bis in das korperliche und gesellschaftliche Leben hinein
wirksam werden zu lassen und die Leute nicht in »6ffentlichen
Siinden gehen zu lassen«. Wer das nicht tut, soll sich nicht fir ei-
nen Christen halten durch »viel Geplauder von der Vergebung der
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Siinden und Gnade Christi«'3'. Wenn aber Befreiung zur Gerech-
tigkeit fiir biblische Theologie im Zentrum steht, wie wir fiir alle
Phasen der biblischen Geschichte herausgearbeitet haben, so gilt:

3. Die Analyse der politischen und kulturellen Hintergriinde
damals und heute ist fiir das Verstehen der Bibel wie auch das
Handeln in der eigenen Situation zentral.

Denn in all diesen Phasen nehmen Befreiung und Gerechtigkeit
spezifische Formen an. Bibelauslegung und Verstehen heute erfor-
dern deshalb:

* cine soziale Analyse der Ursachen von Armut und Reichtum in
den biblischen Texten, denn diese Ursachen waren den ur-
spriinglichen Horern und Horerinnen der Prophetenworte, Je-
susworte oder Rechtsvorschriften so geliufig, dass sie in den
Texten nicht erwihnt werden mussten, sie waren ja fiir das Le-
ben der Menschen existenziell bestimmend;

* cine soziale Analyse der gegenwirtigen Situation der Horen-
den, Auslegenden im Blick auf Armut und Reichtum, weil sie
nicht neutral als Beobachter dastehen, sondern selbst in die un-
gleiche Verteilung von Armut und Reichtum eingebunden sind;

* Engagement fiir die Befreiung von Ungerechtigkeit, weil sonst
keine Gotteserkenntnis moglich ist.

Der Altmeister der befreiungstheologischen Bibellektiire in La-

teinamerika, Carlos Mesters, fasst diese Methodik, die auch als der

Dreischritt »Seben — Urteilen — Handeln« bekannt ist, in folgendem

Diagramm zusammen’3*:

Bibel (Urteilen)

T T

Realitst (Sehen) (neue) Realitat
Problem (Handeln) Losung
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Dabei sind die Verbindungslinien als Pfeile mit Spitzen an beiden
Enden zu lesen, das heifit, alle drei Pole stehen in Wechselwirkung
miteinander. Anders ausgedriickt: Im konkreten Fall kommt man
wie auf einer Spirale immer wieder zu neuem Sehen, Urteilen und
Handeln. Es handelt sich um einen Prozess.

Lateinamerika
Der gesellschaftliche Hintergrund

Den Zeithintergrund der Entstehung der lateinamerikanischen
Befreiungstheologie haben wir in Kapitel 2 kennengelernt. Auf-
bauend auf dem europiischen und US-amerikanischen Kolonia-
lismus und Neokolonialismus zielte die westliche Wirtschaftspo-
litik zusammen mit den nationalen Eliten Lateinamerikas nach
dem Zweiten Weltkrieg auf die Fortsetzung der Ausbeutung der
Ressourcen und menschlichen Arbeitskraft mit anderen Mitteln.
Die »offenen Adern Lateinamerikas« bluteten weiter.’ss Im Zu-
sammenhang des Kalten Krieges verhalfen die USA den Grof3-
grundbesitzern und Konzernen zu Militirdiktaturen unter der
herrschenden Ideologie der »Nationalen Sicherheit«.'3+

In dieser Situation bildeten sich iiberall in Lateinamerika sozi-
ale und revolutionire Bewegungen. Nur in Kuba konnten sie sich
durchsetzen. Im tbrigen Lateinamerika wurden sie brutal be-
kimpft und unterdriickt. Seit den 1970er Jahren vollzog sich
dann — parallel zur Deregulierung der Finanzmirkte und zur neo-
liberalen und monetaristischen Politik — eine Wandlung zu einer
subtileren Sicherheitsstrategie. Nicht nur das Desaster des Viet-
namkriegs lief die US-Strategen nach indirekteren Methoden der
Herrschaftssicherung suchen. Sie fanden sie in der Strategie der
Kriegfiibrung niedriger Intensitit (Low Intensity Conflict Strategy
= LIC) und zusitzlich in der Kriegfiibrung mittlerer Intensitit (Mid
Intensity Conflict Strategy = MIC).'35

Es gab allerdings von Anbeginn einen Samthandschuh iber der
militdrischen eisernen Faust des imperialen Kapitalismus, genannt
»Entwicklung«. Diese Ideologie kann man zuriickfithren auf die
Rede, mit der US-Prisident Harry S. Truman die Griindung der
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NATO bekanntgab. Darin empfahl er, neben der Militirhilfe fiir
Verbiindete Armut durch »Entwicklung« zu bekimpfen, weil
Elend sonst auch »wohlhabendere Regionen« bedrohen kénnte.*3¢
»Entwicklung« wurde so das Zauberwort, das bis heute die brutale
Realitit der Machtverhiltnisse verschleiert. Die Befreiungstheo-
logie und die kritischen Theoretiker nennen diese Ideologie
»desarollismo« und stellen ihr die Perspektive der Befreiung ent-
gegen. Denn in Wahrheit geht es nicht um Entwicklung, sondern
um Abhingigkeit in einem System von Zentren (Industrielinder)
und Peripherien (»Entwicklungslinder«), wobei es in den Zentren
der reichen Welt Peripherien und in den Peripherien Zentren
gibt. Diese »Dependenztheorie«, die inzwischen vielfach verfei-
nert wurde, stand in den Anfingen der Befreiungstheologie im
Mittelpunkt der Situationsanalyse.'3?

Der kirchliche Hintergrund

Wichtig zum Verstindnis der Entstehung dieser Theologie ist
auch die kirchliche Situation. Nach einer reaktioniren Phase der
romisch-katholischen Kirche unter Pius XII. leitete Papst Johan-
nes XXIII. eine dramatische Wende ein. Er berief das Zweite Vati-
kanische Konzil (1962—1965) ein. Zentral darin war die Offnung zur
Welt als »Aggiornamento« (Heutigwerden)."3® Dieses Konzil war
noch wesentlich von progressiven europiischen Theologen be-
stimmyt, erlangte aber zentrale Bedeutung fiir den befreiungstheo-
logischen Aufbruch in Lateinamerika.

Dort war der erste Hohepunkt die Generalversammlung des
Lateinamerikanischen Episkopats (CELAM) unter dem Thema
»Die Kirche in der gegenwirtigen Umwandlung Lateinamerikas
im Lichte des Konzils« in Medellin 1968. Sie verfasste eine Bot-
schaft an die Volker Lateinamerikas.’? Darin wird zum Sehen,
Urteilen und Handeln fiir Gerechtigkeit in Kooperation mit Ge-
werkschaften »zur ganzheitlichen Entwicklung des Menschen und
der Gemeinschaften des Kontinents« aufgerufen. Die »Zusam-
menarbeit der Bischéfe, Priester, Ordensleute und Laien« kommt
zentral in den Basisgemeinden (Comunidades Eclesiales de Base,
CEBs) zur Geltung, die sich in den 1960er Jahren rasant in Latein-
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amerika ausbreiteten. Ich selber habe am Rande der Millionen-
stadt S3o Paulo in der Favela Itaim Paulista eine solche Basisge-
meinde erlebt. Regelmifiige Treffen der CEBs finden in den
Regionen und national mit grofier Beteiligung statt. An der 3. Ver-
sammlung der Region Sio Miguel/Sao Paulo zum Thema »Brot,
Land, Leben« konnte ich 1985 personlich teilnehmen.'+

Zur Bewusstseinsbildung in den Kirchen und zur Unterstiit-
zung der Basisgemeinden wurden wichtige Initiativen entwickelt:
eine Kommission zur Neufassung der Kirchengeschichte aus der
Perspektive des unterdriickten und ausgebeuteten Volkes'+; ein
Zentrum zum Training von Fithrungspersonen (»Assistenten und
Assistentinnen) in den Basisgemeinden'#; ein Forschungs- und
Lehrinstitut fiir Ausbilder von solchen »Assistenten und Assisten-
tinnen« in San José in Costa Rica.’# Zum Umfeld der Befreiungs-
theologie gehoren viele starke soziale Bewegungen. In Zusam-
menarbeit mit dem ORK entstand auch die »Bewegung fiir Kirche
und Gesellschaft in Lateinamerika« (Movimiento de Iglesia y Socie-
dad en América Latina, ISAL). Durch sie werden auch revolutionire
Erfahrungen aus Afrika und Asien nach Lateinamerika vermittelt.

Das sind einige der wichtigsten Elemente der Situation, in der
die ersten Biicher der Befreiungstheologie entstanden.

Rubem Alves

Der reformierte Theologe Rubem Alves aus Brasilien eréffnet den
Reigen mit seiner Dissertation, die den Begriff »Theologie der
Befreiung« prigt.’+ Er beginnt sie mit einer Kritik des gingigen
wissenschaftlich-technischen Denkens aus der Perspektive des
»Politischen Humanismus«. Dieser lebt aus der Erfahrung des
konkreten Elends der Menschen im Status quo. Und genau darin
und daraus entsteht die Hoffnung, insofern er gegen dieses Elend
ankdmpft. Alves setzt sich dabei mit dem »humanistischen Messi-
anismus« auseinander, d.h. mit dem philosophischen Marxismus.
Er stellt ihm den »messianischen Humanismus« gegeniiber. Was
heifit das? Beide sind sich einig im Blick auf die konkrete histori-
sche Befreiung der versklavten Menschen. Fiir den messianischen
Humanismus wird als Begriindung die biblische Geschichte seit
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der Befreiung der hebriischen Sklaven aus Agypten herangezogen.
Die Befreiung geschieht in Einheit der gottlichen Gabe und des
menschlichen Handelns. Das macht den Unterschied zum huma-
nistischen Messianismus aus, der sich allein auf das menschliche
Handeln griindet. Alves bringt das auf die Formel: Im Unterschied
zum »messianischen Humanismus, der handelt, weil er hofft, hofft
der humanistische Messianismus, weil er handelt: Befreiung muss
allein durch die Macht der Menschen erreicht werden« (142). Das
muss kritisiert werden, weil dadurch das gegenwirtige Leben nicht
mehr als Geschenk genossen werden kann, sondern alles auf die
perfekte Zukunft hin diszipliniert werden muss. Aufierdem liegt
darin die Gefahr, dass die Revolution totalitir wird, wie es faktisch
im Stalinismus geschah. Die Gemeinschaft des Glaubens kann da-
gegen mitten im Kampf um Befreiung feiern und das Geschenk
des Lebens annehmen.

Man merkt deutlich bei der Lektiire dieses faszinierenden Bu-
ches, dass Alves nicht nur Theologe, sondern auch Poet und Psy-
chologe ist. Er sieht, dass es nicht nur um die notwendige Ande-
rung von Strukturen geht, sondern um die Menschwerdung des
Menschen in einem umfassenden Sinn.

Gustavo Gutiérrez

Dies ist auf seine Weise auch zentral fiir das wohl einflussreichste
Buch der lateinamerikanischen Befreiungstheologie: »Theologie
der Befreiung« des Peruaners Gustavo Gutiérrez (1973). Der erste
Satz der Einleitung sagt bereits Entscheidendes tiber seinen An-
satz:

»Die vorliegende Arbeit versucht, eine Reflexion zu entwerfen,
die zugleich vom Evangelium und von den Erfahrungen der Men-
schen ausgeht, die sich in diesem von Unterdriickung und Be-
raubung beherrschten lateinamerikanischen Kontinent dem
Prozess der Befreiung verpflichtet haben.«'4

Bei der Befreiungstheologie geht es also um eine Reflexion, die in
verschiedenen Hinsichten nach dem wechselseitigen Zusammen-
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hang von Evangelium und Befreiungskampf fragt. Dabei gilt:
»Theologie ist notwendigerweise Spiritualitit und rationales Wis-
sen zugleich.« Das ist fiir unsere Fragestellung von grofier Bedeu-
tung. Wenn es stimmt, dass die kalkulierende Rationalitit auf das
Geld zuriickgeht und das mitfithlende Denken zunehmend ver-
dringt, bedeutet der befreiungstheologische Ansatz von Gutiérrez,
dass die alternative Spiritualitit der Achsenzeitreligionen wieder
die Fithrung iber die distanzierte Wissenschaft iibernehmen soll.
Das wird verstirkt durch eine zweite Begriffsklarung.

Theologie als kritische Reflexion auf die Praxis muss das Ver-
hiltnis von Glauben und Handeln verstehen. Denn bezeichnen-
derweise spricht Paulus vom »Glauben, der in der Liebe wirksam
ist« (Gal 5,6). Dabei geht es aber nicht um den isolierten Men-
schen, sondern um die Menschen in Relation zueinander und zu
Gott. Damit ist sofort die kirchliche Gemeinschaft im Zusammen-
hang der gesamten menschlichen Gemeinschaft im Blick. Kirche
in der Weltist der Ort der Praxis. Im Blick auf die kritische Reflexion
der Praxis kniipft Gutiérrez an die Propheten an. Thre Verkiindi-
gung beruht auf der kritischen Reflexion des Glaubens, Lebens
und Handelns im Gottesvolk im Licht des Wortes Gottes. Wenn
aber Theologie prophetische kritische Reflexion des umfassenden
Lebens des Gottesvolkes in der Welt ist, muss sie politisch sein:
»So stehen wir also vor einer politischen Hermeneutik des Evan-
geliums.« (81) Daraus ergibt sich: »dass die Theologie der Befrei-
ung uns vielleicht nicht so sehr ein neues Thema aufgibt als viel-
mehr eine nene Art, Theologie zu betreiben. Theologie als kritische
Reflexion auf die historische Praxis ist also eine befreiende Theo-
logie, eine Theologie der befreienden Verinderung von Ge-
schichte und Menschheit und deshalb auch die Umgestaltung je-
nes Teils der Menschheit, der — als ecclesia vereint — sich offen zu
Christus bekennt« (83).

Die kritische Reflexion der Praxis fithrt Gutiérrez dazu, Entwick-
lung als Leitbegriff durch Befreiung zu ersetzen. Denn der Begrift
Entwicklung orientiert sich an dem westlichen kapitalistischen
Wachstumsmodell. Sein Gegenstiick ist die Unterentwicklung. Das
zeigt, dass Entwicklung eigentlich einen umfassenden sozialen Pro-
zess meint und damit einen weiteren humanistischen Horizont hat.
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Fur Lateinamerika muss es deshalb um einen wmfassenden Befrei-
ungsprozess gehen, eine soziale Revolution, die auch die Eigentums-
verhiltnisse einschliefit. Vor allem aber miissen Menschen wieder Sub-
Jjekte sein konnen, Gestalter ihres Geschicks, was auch die psychische
Befreiung einschliefit. Befreiung bezieht sich also auf
* die Befreiung unterdriickter und ausgebeuteter Klassen und Vol-
ker und
* Befreiung der Menschen von psychischer und kultureller Unfiei-
heit sowie
* Befreiung von der umfassenden Macht der Siinde durch das Er-
losungswerk Christi.

Damit hat Gutiérrez exakt die Kernfrage der Achsenzeit im gegen-
wirtigen Kontext definiert: Wie lassen sich gleichzeitig Strukturen
und Menschen als Menschen aus den dufieren und inneren Zwin-
gen eines unterdriickerischen und ausbeuterischen Systems be-
freien? Zusammengefasst geht es um das »Projekt eines neuen
Menschen in einer freieren Gesellschaft« (303). Mit diesem Buch
hat Gustavo Gutiérrez die Grundlinien der klassischen Theologie
der Befreiung in Lateinamerika dargelegt. Fiir unsere Fragestel-
lung ist es besonders wichtig, dass er dabei die Zusammengehorig-
keit von personlicher und struktureller Befreiung aus dem impe-
rialen Kapitalismus in den Mittelpunkt geriickt hat — und dies in
direktem Riickgriff auf die jiidisch-christliche biblische Tradition.
Damit bestitigt er implizit die These dieses Buches, dass die Reli-
gionen und Philosophien der Achsenzeit Ansitze fiir Antworten
bieten, wie den Strukturen des gierigen Geldes und den davon ab-
hingigen Denk- und Handlungsweisen auch heute zu entkommen
ist.

Als Pendant zu Gutiérrez im Protestantismus ist neben Rubem
Alves vor allem José Miguez Bonino zu nennen.™# Er lehrte am
Theologischen Seminar ISEDET in Buenos Aires und prigte so
mehrere Generationen junger Theologinnen und Theologen.
Gleichzeitig war er viele Jahre einer der Prisidenten des ORK und
verbreitete so die Befreiungstheologie auch international.
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Pddagogik der Befreiung (Paulo Freire)

Auch in der Pidagogik der Befreiung gibt es einen Klassiker: den
Brasilianer Paulo Freire.™#” Bei ihm geht es um eine sehr aktuelle
Frage: Erziehung ist niemals neutral, sondern immer eingebettet
in gesellschaftliche Systeme. Freire und wir leben in einem Sys-
tem, das im Rahmen des imperialen Kapitalismus von Ausbeutung
und Unterdriickung gekennzeichnet ist. Entsprechend richtet sich
die traditionell westliche Erziehung auf die Anpassung an dieses
System. Es geht um Konkurrenz der Individuen untereinander,
um moglichst fit zu sein fiir das Siegen in diesem Konkurrenz-
kampf. Freire sieht das Erziehungsideal dieses Menschenbildes da-
rin, selbst Unterdriicker zu werden. Dem entspricht der Umgang
mit der Natur als Objekt menschlicher Herrschaft und Besitzer-
greifung. Selbst die Unterdriickten haben dieses Ideal verinner-
licht.

Demgegeniiber vertritt Freire das Konzept der Humanisierung,
d.h. einer Erziehung zur Autonomie und Verantwortung in der
Gemeinschaft und im Verhiltnis zur Natur. In seiner Pidagogik der
Unterdriickten geht es darum, mit den Unterdriickten und nicht fir
sie den unablissigen Kampf um die Wiedergewinnung ihrer
Menschlichkeit zu fithren. »Das zentrale Problem heifit so: Wie
konnen die Unterdriickten als gespaltene, unechte Wesen an der
Entwicklung einer Pidagogik ihrer Befreiung mitwirken? Nur
wenn sie sich selbst als sBehauser< des Unterdriickers erkennen,
konnen sie am Hebammendienst ihrer befreienden Pidagogik
mitwirken.« (36) Dies kann nur mithilfe der Praxis geschehen. Das
aber beinhaltet Revolution. Die Pidagogik muss
¢ die Welt der Unterdriickung erkennen und verindern;
¢ dadurch zu einer Pidagogik aller Menschen werden, die auch

den Unterdriicker befreit. Denn so befreien die Unterdriickten

auch die Unterdriicker zur Humanitit.

Die Gefahr der Revolution besteht offenbar darin, dass die Unter-
driickten wieder zu Unterdriickern werden. Deshalb miissen sich
die Unterdriickten auch innerlich vom Unterdriickersein als Spie-
gelung der Unterdriicker befreien. In den 1970ern musste Paulo

138

37069_Durchrow_001_288.indd 138 28.02.2013 11:05:51



Freire wihrend der Diktatur in Brasilien im Exil leben, u.a. in
Genf, wo er die Erziehungsabteilung des ORK beriet. Als wir ein-
mal von einer Konferenz im Flugzeug von Frankfurt zusammen
nach Hause flogen, fragte ich ihn: »Paulo, wann schreibst du den
zweiten Band tiber die Pidagogik der Unterdriicker?« Er dachte
eine Weile nach und sagte: »Die kann niemand schreiben.« Das
heifit: Die Unterdriicker konnen nur durch die Befreiung der Un-
terdriickten von ihrem Unterdriickersein befreit werden.

Zentral in diesem Befreiungsprozess ist das Lehrer-Schiiler-
Verhiltnis. Nach Freires Erfahrung gleichen die Schiiler traditio-
nellerweise Containern, die vom Lehrer gefiillt werden. Er nennt
es das »Bankiers-Konzept«: Die Einlagen werden aufgenommen,
geordnet, gestapelt usw. Dieses System ist nekrophil, weil es die
Gegenstinde leblos, zu Objekten macht. Dagegen stellt er die pro-
blemformulierende Methode. Hier sind Lehrer und Schiiler beide
im Blick auf das Problem lehrend und lernend - biophil. So wird
Bildung zur Praxis der Freiheit im Gegensatz zur Erziehung als
Praxis der Herrschaft.

Freire nennt diese dialogische Pidagogik »Konszientisierung«
(comscientisagdo), Bewusstmachung, Bewusstseinsbildung. Sie hilft
den Unterdriickten, ihre eigene Lage zu durchschauen. Denn die
Situation ist meist von den Herrschenden verschleiert, und die
Unterdriickten ihrerseits haben das verinnerlicht. Kritisches Den-
ken wird freigesetzt im Dialog tiber die Situation und die verin-
dernde Praxis.

Sucht man nach einer Analogie des Freire’schen Ansatzes in der
Achsenzeit, so liegt es auf der Hand, an Sokrates zu denken. Er hat
ebenfalls Antipoden, die nach der Bankiersmethode lehren: die So-
phisten. Dem stellt Sokrates die Hebammenkunst entgegen. Seine
Dialogpartner sollen die Wahrheit im Gesprich mit dem Lehrer
selbst finden — partizipatorisch und nicht manipulativ. Und beide
versuchen ihre Gegeniiber aus der Reichtums-Armuts-Falle her-
auszuholen — freilich Paulo Freire mit dem tiber das Individuum
hinausgehenden zusitzlichen Aspekt der organisierten Biindnis-
bildung unter den Unterdriickten.
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Reaktion des Westens und des Vatikans

Die Reaktionen des Westens auf die befreiungstheologischen Ent-
wicklungen in Lateinamerika in dieser ersten Phase sind be-
kannt.'#¥ Im Auftrag von US-Prisident Nixon bereiste der Gou-
verneur von New York, Nelson Rockefeller, im Jahr 1969 mit einer
Kommission Lateinamerika. Das Ergebnis war der sogenannte Ro-
ckefeller Report on the Americas. Darin warnte er vor den Verinde-
rungen in Militdr und Kirchen, insbesondere vor der Befreiungs-
theologie, die er als kommunistisch und darum als zu bekidmpfen
charakterisierte. Bei diesem Kampf half dann der Vatikan, indem
er die lateinamerikanische Bischofskonferenz (CELAM) 1979 mit-
hilfe von deren neuem Prisidenten (dem spiteren Kardinal) Al-
fonso Loépez Trujillo wieder auf Linie brachte. Spiter wurde ein
Computersystem entwickelt, dessen Zentren in Rom, in Hous-
ton/Texas und beim Sekretariat der Bischofskonferenz in Bogota
lagen. Darin wurden alle Bewegungen, Veréffentlichungen, Aufie-
rungen usw. von Befreiungstheologen aufgezeichnet. Viele der be-
freiungstheologisch Arbeitenden wurden in der Zeit der Militir-
diktaturen und dariiber hinaus verhaftet, gefoltert oder gar
ermordet. Zu den bekanntesten Mirtyrern und Mirtyrerinnen ge-
horen Erzbischof Oscar Romero, der Jesuit Ignacio Ellacuria (mit
weiteren Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen des Ordens) und die
vier Maryknoll-Schwestern, die alle in El Salvador ermordet wur-
den.'#

Schlimmere Folgen fiir die Befreiungstheologie in Lateiname-
rika als die gewaltsame Unterdriickung durch Militir, Paramilitir
und Geheimdienste hatte freilich die geistlich-kirchliche Destruk-
tionspolitik des Vatikans und seiner Helfershelfer. Hauptakteure
waren der damalige Vorsitzende der Glaubenskongregation
(Nachfolgerin der mittelalterlichen Inquisitionsbehérde) Kardinal
Ratzinger, heutiger Papst Benedikt XVI., und Papst Johannes Paul
II. Die progressiven Bischofe wie z.B. Kardinal Arns in Sdo Paulo
wurden entmachtet, neu zu besetzende Stellen systematisch mit
reaktioniren Personen besetzt. In Recife beispielsweise wurde
nach dem Tod von Dom Hélder Cimara ein Bischof eingesetzt,
der die Arbeit seines Vorgingers systematisch zerstorte. Die Zu-
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sammenarbeit der Priester mit den Basisgemeinden wurde so weit
wie moglich unterbunden, was diese nachhaltig schwichte.

Inzwischen haben sich sogar urspriinglich befreiungstheolo-
gisch arbeitende Theologen wie Clodovis Boff dem Vatikan unter-
worfen.’s> Dieser bestreitet inzwischen — trotz klarer Texte wie
Mt 25,3 1ff, — dass Jesus uns in den Armen begegnet. »Von Chris-
tus gelangt man notwendigerweise zum Armen, aber man gelangt
nicht notwendigerweise vom Armen zu Christus.« Mehrere Be-
freiungstheologen, darunter sein Bruder Leonardo, haben seine
Argumente biblisch zu widerlegen versucht.'s!

Neue Subjekte der Befreiungstheologie

Anfangs standen vor allem die wirtschaftlich und sozial arm ge-
machten Menschen und Vélker des Siidens im Mittelpunkt des
Interesses: Die Armen sollten nicht mehr Objekte der Interessen
anderer sein, sondern Handelnde, d.h. Subjekte ihrer eigenen Ge-
schichte, ihres Glaubens. Aber noch fehlte die Ausdifferenzierung,
d.h. der Blick auf die verschiedenen Opfer von sexueller, rassisti-
scher und kultureller Ausbeutung und Diskriminierung. Und noch
ganz fehlte die Erde als Subjekt der notwendigen Befreiung. Das
inderte sich in den 198cer Jahren, als die neoliberale Revolution
alle Schranken des immer mehr entfesselten Kapitalismus einzu-
reiflen begann. Alle Bereiche des Lebens wurden zunehmend der
einzigen Logik der Kapitalakkumulation durch die Absolutsetzung
des Wertgesetzes unterworfen. Die Opfersituation ergriff deshalb
zusitzlich alle Bereiche und rief entsprechenden Widerstand her-
VOr.

* Das wichtigste neue Subjekt waren mit Sicherheit die Frauen der
feministischen Bewegung, die speziell in der Theologie sehr be-
deutende Forschungsergebnisse und Wirkungsbereiche pri-
sentierten.’s* Ausgangspunkt war die Einsicht, dass bei aller
wirtschaftlichen Verarmung Frauen immer als erste und zusdtzlich
betroffen sind. Die Frauen der Armen sind immer noch drmer —
nicht nur wegen der ungleichen Lohne, sondern sie verlieren
immer auch als erste den Job. Hinzu kommt die Doppel-
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belastung durch Familie und Arbeit im Rahmen wungleicher Rol-
len in der Arbeitsteilung zwischen Mann und Frau. Das heifit, das
Thema des Patriarchats riickte erneut in den Vordergrund.

* Das wiederum fiihrte zur Thematisierung der patriarchalischen
Gottesbilder in der Bibel und der Tradition und ihrer Uberwin-
dung. Hier wurde deutlich, dass die notwendige Wende in der
Theologie mit einem Paradigmenwechsel in den grundlegen-
den Kategorien des westlichen Denkens und Handelns zu tun
hat: vom dualistischen Beherrschen und Besitzen zum Leben in
gegenseitigen, gerechten Beziehungen.

* Weitere neue Subjekte driickten sich in indigenen und afroame-
rikanischen Theologien aus. Im Kern ging es einerseits um die
Einsicht, dass rassistische Elemente in Unterdriickungs- und
Ausbeutungssystemen eine besondere Rolle spielen, anderer-
seits aber auch kulturelle Krifte bei der Uberwindung der ne-
gativen Aspekte westlicher Zivilisation entbunden werden kon-
nen. Bekannt dafiir sind besonders die 6kologischen Aspekte
der indigenen Weltsicht, die insbesondere die Diskussionen da-
riiber befruchten, wie eine weitere gierige Privatisierung von
Gemeingiitern verhindert werden kann.

® Genau dies war nun der dritte Bereich, in dem neue Subjekte
aufgetreten sind: die Okologie. Die Erde als Subjekt und nicht
nur als Objekt begreifen zu lernen spielt dabei eine zentrale
Rolle. Hier hat Leonardo Boff grundlegende Arbeit geleistet.'s3

Heute wendet die Befreiungstheologie sich generell der Frage zu,
was es bedeutet, dass im Neoliberalismus die Menschen nicht
mehr nur ausgebeutet, sondern zunehmend von allen Lebensvoll-
ziigen ausgeschlossen werden, d.h. dass Menschen geopfert werden.
Mit anderen Worten: dass die westliche, kapitalistische Zivilisation
sich so letzten Endes als eine Zivilisation erweist, die zum Tod

fiihrt.
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Afrika
Gudina Tumsa in Athiopien

Gudina Tumsa war von 1966 bis 1979 Generalsekretir der dthio-
pischen Mekane-Jesus-Kirche (EECMY). Wihrend der Zeit Haile
Selassies setzte er sich gegen die Unterdriickung der Oromo
(Mehrheitsbevolkerung in Athiopien) durch die Minderheit der
Ambharen und fiir mehr soziale Gerechtigkeit ein. Er begriifite zu-
nichst die sozialistische Revolution, prangerte aber die bald ein-
tretenden Menschenrechtsverletzungen unerschrocken an. Im
Juni 1979 wurde er von der Militirregierung verhaftet. Der tansa-
nische Prisident Nyerere erreichte es nach einer Intervention des
Lutherischen Weltbundes (LWB), ihn frei zu bekommen und bot
ihm Exil in Tansania an. Er aber wies dies als Versuchung zuriick —
dhnlich wie Bonhoeftfer, als ihm 1939 Exil in den USA angeboten
wurde: »Wie kann ich mein Land verlassen, meine Kirche?<, fragt
er. In seinem letzten Text, der als sein Testament gilt, schreibt er
wenige Tage vor seiner Ermordung: >Wie jemand (sprich: Bon-
hoeffer in Nachfolge) gesagt hat, wenn ein Mensch in die Nachfolge
Christi gerufen wird, dann erreicht diesen Menschen der Ruf zu
sterben ... eine Umorientierung des Ziels seines Lebens, nimlich
seinen eigenen Wiinschen zu sterben<.«'s* So wurde Gudina
Tumsa von der Militirregierung 1979 entfithrt und in einem Fol-
tergefingnis umgebracht. Wie Bonhoeffer wurde er zum Mirtyrer.
Gudina Tumsas afrikanische Befreiungstheologie kreist um die
Ganzheitlichkeit der Menschen in ihrer gesellschaftlichen Lage,
um die Zusammengehorigkeit von Erlésung und Befreiung. Ein
zentrales Dokument, das Anfang der 1970er Jahre im Lutheri-
schen Weltbund (LWB) und im Okumenischen Rat der Kirchen
(ORK) intensive Diskussionen ausléste, betraf die Trennung von
kirchlicher und entwicklungspolitischer Arbeit durch die westli-
chen Hilfsorganisationen. Gegen diese Art von Schizophrenie
protestierte die EECMY in dem von Gudina entworfenen Doku-
ment Uber die wechselseitige Beziehung zwischen Evangeliumsverkiin-
digung und menschlicher Entwicklung'ss. Dieses vertritt das ganzheit-
liche afrikanische Verstindnis des Menschen und seiner
Bediirfnisse, das die Befreiung von Gier einschliefit (88ff):
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»Wir glauben, dass eine ganzheitliche menschliche Entwick-
lung, in der die spirituellen und materiellen Bedirfnisse zu-
sammengesehen werden, der einzig richtige Ansatz fir die
Entwicklungsfrage in unserer Gesellschaft ist ...« (Hervorhe-
bung im Original) »Entwicklung sollte verstanden werden als
ein Prozess der Befreiung, durch den die einzelnen Menschen
und die Gesellschaften als ganze ihre Méglichkeiten in Uber-
einstimmung mit Gottes Zielenrealisieren ... Obwohl gewisse
krasse Rechtsbriiche aus der Gesellschaft verbannt sein mé-
gen, bleiben doch ungerechte Praktiken wie Rassismus, Unter-
driickung und Korruption, wo immer Menschen leben. Daraus
folgt, dass die fundamentale Not der Menschen nicht einfach
darin besteht, iiber das Gute und Rechte informiert zu werden.
Vielmehr ist die primdre Not der Menschen, von ihrer selbst-
bezogenen Gier befreit zu werden. An dieser Stelle setzt das
Evangelium von Jesus Christus als befreiende Macht an ...«
(Hervorhebung UD).

Die Hilfswerke produzieren noch ein weiteres Problem: Sie ma-
chen die Menschen in ihren Entwicklungsprogrammen zum Ob-
jekt statt zum Subjekt, zu aktiv Handelnden. Die Pastoren miissten
zu change agents, zu Akteuren der Transformation werden, denn
echte Entwicklung ist ohne Partizipation nicht méglich. Es geht
also um eine ganzbheitliche Entwicklung und Befreiung. Das ist ein
zentraler Beitrag Afrikas zur Befreiungstheologie. Sie muss die west-
lich-moderne Zerreiiung von Leib und Seele, Materie und Geist,
Leben und Glauben, Entwicklung und Befreiung der Menschen
durch die Verkiindigung tiberwinden.

Manas Buthelezi in Siidafrika

Manas Buthelezi war ein junger stidafrikanischer Theologe in den
1970er Jahren im Stidafrika des Apartheid-Regimes. Als Luthera-
ner in den USA ausgebildet, unterrichtete er ab 1969 zunichst
Theologie im Umphumulo Theological Seminary in Natal, wurde
dann, ebenfalls in Natal, Regionaldirektor des Christlichen Insti-
tuts (geleitet von Beyers Naudé, einem weifien Befreiungstheolo-
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gen). In seinen Gastvorlesungen an der Theologischen Fakultit in
Heidelberg ging es Buthelezi ebenfalls um die Ganzheit des Le-
bens.’s¢ Er sagt: »Charakteristisch fiir die traditionale afrikanische
Religion war der Leitgedanke der Ganzheit des Lebens, ja richti-
ger gesagt, Religion und Leben gehorten zusammen ... In der
Teilnahme am Leben wurde man Gottes Gegenwart gewahr«
(44D).

Umso schlimmer ist es, dass schwarze Menschen ihr Leben als
Machtlosigkeit erfahren. Nach Genesis 1,26—28 gehort Macht aber
zum Wesen der Menschlichkeit des Menschen: Macht zum Mit-
wirken in der Schopfung. Diese Macht zu verweigern, bedeutet die
Herabsetzung der Schwarzen in die Untermenschlichkeit. Die
westliche Mission als Teil des westlichen Imperialismus hat aber
genau dies getan. Auflerdem wurden durch Ersetzen der Subsis-
tenzwirtschaft durch Geld-Tauschwirtschaft die arbeitenden Men-
schen zur Ware und verarmten, Nichstenliebe wurde zur Rote-
Kreuz-Ethik, entleert von Gerechtigkeit. Schwarze Theologie
zielt deshalb auf einen »nachkolonialen Menschen, den Christus
befreit bat von allem, was Menschen entmenschlicht« (121, Hervorhe-
bung UD). Das heifit, Ganzheitlichkeit und Befreiung stehen in
den Ansitzen von Gudina Tumsa und Manas Buthelezi nicht un-
verbunden nebeneinander. Weil Ganzheitlichkeit von der herr-
schenden westlichen Zivilisation zerstort wird (Menschen werden
durch sie entmenschlicht), kann sie nur durch einen Befreiungs-
kampf realisiert werden. Das ist wichtig, weil in westlichen Missi-
ons- und »Entwicklungs«-Konzepten oft die Anpassung der Be-
mithungen an die indigene Kultur (»Inkulturation«) propagiert,
aber nicht umgesetzt wird, sodass diese selbst zu einem unterdrii-
ckerischen Instrument wird, da sie nicht von befreiten Subjekten
praktiziert wird. »Mensch zu sein, heifit, die Macht zu haben,
wahrhaft Mensch zu sein; es heifit Macht zu baben zur Befreiung
zum Menschsein.« (Hervorhebung UD) Das nennt Buthelezi
»Schwarze Theologie«, weil diese von der realen existentiellen Si-
tuation, also der Unterdriickung und Diskriminierung der schwar-
zen Menschen ausgeht und auf die Befreiung der schwarzen Men-
schen in ihrer Ganzheitlichkeit zielt.
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Allan Boesak in Siidafrika

Auf diese Vorlesungen des lutherischen Theologen antworteten
verschiedene Autoren, darunter Allan Boesak, eine der profiliertes-
ten reformierten Stimmen in Siidafrika und spiterer Prisident des
Reformierten Weltbundes zu der Zeit, als dieser die Apartheid zur
Hiresie erklirte.’s” Boesak beginnt mit einem Zitat eines Doku-
ments des National Committee of Black Churchmen USA von

1969:

»Schwarze Theologie ist eine Theologie schwarzer Befreiung.
Im Licht von Gottes Offenbarung in Jesus Christus geht sie den
schwarzen Lebensbedingungen auf den Grund, sodass die
schwarze Gemeinde sehen kann: dem Evangelium entspricht
das Erlangen schwarzer Menschlichkeit. Schwarze Theologie
ist eine Theologie vom >Schwarzsein«. Sie ist das Ja zu schwar-
zer Menschlichkeit, das Schwarze von weifem Rassismus
emanzipiert und so WeiRen wie Schwarzen authentische Frei-
heit gibt. Sie bejaht die Menschlichkeit Weilker durch ihr Nein zu
dem Ubergriff weiBer Unterdriickung.«

Dies, so sagt Boesak, steht hinter den Schriften des afroamerika-
nischen Befreiungstheologen James Cone. Dieser hatte 1969 ein
Buch aus schwarzer, befreiungstheologischer Sicht veroffent-
licht.’s® Boesak nimmt einerseits die Situationsanalyse von Cone
auf, ebenso seine Definition der Schwarzen Theologie als Befrei-
ungstheologie. Denn »diesem schwarzen Verstindnis bedeutete
die ganze biblische Botschaft von Jesus Christus Befreiung, nichts
als Befreiung.« Die Begriffe Unterdriickte und Schwarze vertreten
sich wechselseitig. Er verweist auf schwarze Theologen schon im
19. Jahrhundert, die das Exodusereignis der Bibel daraufhin inter-
pretieren, dass der biblische Gott seinem Wesen nach Gott der
Unterdriickten ist (137). Ahnlich wie Buthelezi sehen Cone und
Boesak Schwarze Theologie in Bezug auf schwarze Macht (Black
Power). Gottes Liebe kann man nicht verkiindigen, ohne die Frage
der Gerechtigkeit und der Macht aufzuwerfen.
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Aber Boesak kritisiert an Cones Theologie verschiedene Aspekte:

¢ Er will Macht nicht generell mit Gewalt gleichsetzen, obwohl
er im Befreiungskampf auf Gewaltverminderung zielende Ge-
walt nicht ausschliefit.'s?

* Cone stellt das Evangelium gegen die Weifien (155tf). Boesak
dagegen will den Schwarzen nicht verheifien, dass sie eines Ta-
ges Macht iiber die Weiflen haben werden. Es geht um die
Hoffnung auf ein zukiinftiges Zusammenleben, in dem es keine
Herren und Sklaven geben wird. Die Weifien werden auf dem
Wege der Befreiung der Schwarzen von ihrem Unterdriicker-
sein befreit.

Diese Klarstellungen sind auflerordentlich wichtig fiir das gesamte
Verstindnis der Befreiungstheologien in den verschiedenen Welt-
regionen. Einmal wird die Verbindung des weifien Rassismus mit
dem Kapitalismus — ich wiirde sagen mit der gesamten westlichen
Zivilisation — herausgearbeitet. Boesak stellt ausdriicklich fest:
»Den Zusammenhang zwischen Rassismus und Kapitalismus, den
bereits Malcolm X und Martin Luther King aufgewiesen haben,
sehen Schwarze Theologen nicht klar genug.« Zum anderen stellt
er klar, dass es nicht um die Machtergreifung der Unterdriickten
geht—um dann die Unterdriicker zu unterdriicken. Vielmehr geht
es um eine neue Gesellschaftsordnung, eine neue Kultur. Wie
diese neue Kultur aussehen konnte, beschreibt Allan Boesak auch
fiir Afrika. Er bezieht sich auf das, was Bischof Tutu nicht miide
wird, als Kultur des Ubuntu dem Westen nahezubringen:

»Dabei traumen wir wahrhaftig nicht von einer anderen Welt;
sie ist so real wie Afrika selbst. -Motho ke motho ka batho ba
bang«ist einuraltes Sotho-Sprichwort, dessen Entsprechung in
fast allen afrikanischen Sprachen zu finden ist: Man ist nur
menschlich anderer wegen, mit anderen, fiir andere. Das ist es,
was wir meinen. Es ist authentisch, es lohnt sich, es ist in dem
tiefsten Sinne des Wortes Evangeliumswahrheit.« (159)
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Status Confessionis in Stidafrika

Es gab in den 1970er Jahren in Bezug auf das Apartheidsystem
im Lutherischen und Reformierten Weltbund eine parallele Ent-
wicklung zu den entstehenden Befreiungstheologien: die Kam-
pagne zur Erklirung des Status Confessionis. 1971 hatten wir in
der Studienabteilung des Lutherischen Weltbunds (LWB) eine
Ekklesiologiestudie auf den Weg gebracht. Der Titel lautete: Die
Identitit der Kirchen und ibr Dienst am ganzen Menschen. Schon in
ihm wird der Bezug zu den Anregungen aus Afrika (Gudina
Tumsa und Buthelezi) deutlich.® Die Beteiligung von siidafrika-
nischen schwarzen Kirchen fiihrte dazu, dass wir im Rahmen die-
ses Studienprozesses eine Resolution fiir die Vollversammlung in
Dar-es-Salaam 1977 vorbereiteten. Sie wurde dort beschlossen
unter dem Titel Siidliches Afrika: Konfessionelle Integritat. Darin
heifit es:

»Unter normalen Umsténden kdnnen Christen in politischen
Fragen verschiedener Meinung sein. Jedoch kénnen politische
und gesellschaftliche Systeme pervertieren und unterdriickend
werden, sodass es mit dem Bekenntnis tibereinstimmt, sich ge-
gensie zu stellen und fir Veranderung zu arbeiten. Wir appellie-
ren besonders an unsere weilken Mitgliedskirchen im Siidlichen
Afrika zu erkennen, dass die Situation im Stdlichen Afrika einen
Status Confessionis darstellt. Das bedeutet, dass Kirchen auf
der Basis des Glaubens und, um die Einheit der Kirche zu mani-
festieren, 6ffentlich und unzweideutig das bestehende Apart-
heid-System ablehnen.«®

Der Begrift Status Confessionis stammt aus der Konkordienfor-
mel, der letzten Bekenntnisschrift der lutherischen Kirche aus
dem Jahr 1577. Er wurde von Bonhoeffer angesichts der Juden-
frage im Bekenntniskampf gegen die deutschen Christen und
den Nationalsozialismus wieder entdeckt und weiterentwickelt.
Er zielt darauf, dass Kirchen in Situationen, in denen das Evan-
gelium selbst auf dem Spiel steht, eindeutig entscheiden. Daran
ankniipfend hatte die Studienabteilung des LWB dieses schirfste
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theologische Instrument gegen strukturelle Gewalt und Unge-
rechtigkeit in Stidafrika aufgegriffen. Der Reformierte Weltbund
(RWB) folgte mit seiner Vollversammlungserklirung 1982, er-
klirte Apartheid zur Hiresie und suspendierte die Mitgliedschaft
der weifien reformierten Kirchen. Das Gleiche tat der LWB
1984, nachdem die lutherischen weiflen Kirchen nicht bereit wa-
ren, die Bekenntniserkldrung von 1977 anzuerkennen. Es ist al-
lerdings hervorzuheben, dass aus den weifien Kirchen auch Per-
sonen kamen — allerdings von der Mehrheit der Angehdrigen
ihrer eigenen Kirchen angefeindet —, die entscheidende Beitrige
im Anti-Apartheid-Kampf leisteten. Herausragende Beispiele
sind der Lutheraner Wolfram Kistner'* und der Reformierte
Beyers Naudé, beide hoch verehrt in der schwarzen Bevolke-
rung.

Als Aktualisierung der biblischen Grundlage hatte die Befrei-
ungstheologie mit dem Status Confessionis auch eine ekklesiolo-
gische Bekenntnisgrundlage erhalten. Wir kommen spiter bei der
Behandlung der internationalen Entwicklung noch einmal auf den
Punkt zurtick.

Die Kairos-Bewegung in Siidafrika

Ein weiterer Schritt war das Kairos-Dokument in Siidafrika. 1985,
als die Unterdriickung der schwarzen Bevolkerung durch das
Apartheidregime in Siidafrika total wurde (total strategy), trat mit
der Kairos-Bewegung ein neuer Akteur der Befreiungstheologie
auf. Sie veroffentlichte ein Dokument, das im eigenen Land und
weltweit grofie Aufmerksamkeit erregte.’® Dieses wurde in einem
Basisprozess von Theologen und Theologinnen erarbeitet und,
nachdem die Entwiirfe im ganzen Land diskutiert waren, verof-
fentlicht. Das griechische Wort kairos bedeutet »der richtige
Moment« fiir die in einer kritischen Situation notwendige Ent-
scheidung, die man nicht verpassen darf.

Die folgenden einleitenden Sitze zeigen die grundlegende Si-
tuation, aus der heraus das Dokument entstanden ist, aber auch
bereits den zentralen theologischen Ansatz:
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»Eine Krise ist ein Urteilsspruch, der einige zum Besten und an-
dere zum Schlimmsten anspornt. Eine Krise ist die Stunde der
Wahrheit, in der deutlich wird, wer wir wirklich sind ... Wahrend
wir in ein und derselben Kirche sitzen, werden drauRRen christli-
che Kinder von christlichen Polizisten geschlagen und umge-
bracht; christliche Gefangene werden zu Tode gefoltert, wah-
rend wieder andere Christen dabeistehen und kraftlos zum
Frieden aufrufen. ... Die Stunde der Wahrheit hat uns herausge-
fordert, die unterschiedlichen Theologien unserer Kirche zu
analysieren und eindeutige und mutige Aussagen zur tatsdchli-
chen Bedeutung dieser Theologien zu machen. Wir unterschei-
den drei Theologien:

Staatstheologie

Kirchentheologie

Prophetische Theologie.«

Im Grunde genommen ist dies eine andere Formulierung der Sta-
tus-Confessionis-Frage. Man muss in einem kirchlichen Prozess
feststellen, welches das Christuszeugnis in dieser Situation ist und
wer sich aus der wahren Kirche selbst ausgeschlossen hat. Bon-
hoeffer unterscheidet dabei neben der wabren Kirche, die im Kai-
ros-Dokument »Prophetische Kirche« heifit, zwischen irrender
Kirche (hier Kirchentheologie) und falscher Kirche (hier Staatstheo-
logie). Um Letztere zu identifizieren, wihlt Bonhoeffer das Krite-
rium, dass sie an den Verfolgungen der wahren Kirche teilnimmt
oder diese selbst initiiert. Dies trifft auf die weife reformierte Kir-
che Siidafrikas ebenso zu wie in der damaligen Zeit auf die Deut-
schen Christen, die sich mit Hitler verbiindeten. Staats- und Kir-
chentheologie sind Fehlwege, die bereits in den biblischen
Schriften selbst kritisiert werden.'* Zusammengefasst: Staatstheo-
logie verrit den innersten Kern des biblischen Gottesglaubens, sie
vergotzt die Macht.

Im Kairos-Dokument wird in der Kritik der Staatstheologie be-
reits das Ineinandergreifen von Staat und Kapital thematisiert. Sie
»ist ganz einfach die theologische Rechtfertigung des Status quo,
der Rassismus, Kapitalismus und Totalitarismus in sich vereint. Sie

segnet die Ungerechtigkeit, macht den Willen der Machthaber zur
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alleinigen Richtschnur und verurteilt die Armen zu Passivitit, Ge-
horsam und Apathie.«'% Deshalb beruft sich das Kairos-Doku-
ment auf Apg 5,29: »Man muss Gott mehr gehorchen als den
Menschen« und sagt: »Der Gott des siidafrikanischen Staates ist
nicht nur ein Gotze oder falscher Gott, es ist der Teufel in der
Maske des Allmichtigen Gottes — der Antichrist.«

Kirchentheologie nennt das Kairos-Dokument eine Theologie,
die »Friede«, »Versohnung«, »Gerechtigkeit« im Sinn von Refor-
mismus und »Gewaltfreiheit« des Widerstandes predigt in einer
Situation, in der das herrschende System an sich unreformierbar
ist und die herrschende Schicht es mit allen Mitteln der Gewalt
verteidigt. Kirchentheologie betreibt passive Anpassung an die
herrschenden Michte, indem sie die notwendigen Konflikte mit
diesen unterdriickt oder zumindest ausspart. Man muss sich darii-
ber klar sein, dass dies die mehrheitliche Position nicht nur der
weiflen Kirchen in Siidafrika, sondern auch in den USA und Eu-
ropa war und ist. Allerdings nahm die Kraft der Basisbewegungen
innerhalb der Kirchen gegen die Apartheid von Jahr zu Jahr zu.

Auf dem Weg zu einer »prophetischen Theologie« geht es darum,
klar Stellung zu beziehen. Eine solche Theologie setzt eine soziale
Analyse der »Zeichen der Zeit« (Mt 16,3) voraus. Dabei wird
deutlich, dass es um antagonistische Interessen geht: Die einen, die
Weifien, wollen ihren Reichtum und ihre Privilegien um jeden
Preis verteidigen und wihlen dazu die Unterdriickung. Die ande-
ren, die schwarze Bevolkerung, wird ausgebeutet und unterdriickt.
Man hat das damalige Stidafrika den Mikrokosmos des kapitalisti-
schen Weltsystems genannt. Zugleich mit der Analyse bedarf es
einer soliden biblischen Begriindung. Einerseits wird untersucht,
wie in der Bibel mit Unterdriickung umgegangen wird, anderer-
seits, wie Gott und Jesus sich mit den Armen identifizieren. Sogar
die Feindesliebe kommt zu ihrem Recht, insofern eine gerechte
Regierung sich fiir das Wohl a/ler einsetzen wiirde.

Abschlieflend werden die Herausforderungen zum Handeln for-
muliert. An der Seite der Unterdriickten miissen die Kirchen ihre
gesamten Aktivititen von der Liturgie bis zur Diakonie an der bi-
blischen Perspektive der Befreiung orientieren und sich bis zum
zivilen Ungehorsam am Befreiungskampf beteiligen. Dieses Do-
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kument hat eine grofie Wirkung gehabt, nicht nur in Stidafrika,
sondern weltweit. Es hat als Modell gewirkt fiir viele Kairos-Do-
kumente in kritischen Lagen der Bevilkerung in vielen Lindern:
Zentralamerika, Indien, Zimbabwe, Europa, USA bis hin zu dem
jingsten Kairos-Paldstina-Dokument. Wir werden darauf im in-
ternationalen Kontext der Befreiungstheologie zuriickkommen.

Besonders zwei afrikanische Theologen haben die Erkenntnisse
des Kairos-Dokuments vom Mikrokosmos Stidafrika auf das globale
kapitalistische System bezogen und so weiterentwickelt: Jean-Marc
Ela und Boniface Mabanza.

Jean-Marc Ela in Kamerun

Ab 1971 war Ela zehn Jahre lang als Missionar unter verarmten
Angehorigen der Kirdi im Norden Kameruns titig. Diese Titig-
keit beeinflusste stark die Entwicklung und Ausarbeitung seiner
afrozentrischen Befreiungstheologie. In seinem Buch Gott befreit.
Neue Wege afrikanischer Theologie (2003) ruft er dazu auf, angesichts
des Elends, das die Strukturanpassungsmafinahmen (SAPs) des
IWF und der Weltbank in den verschuldeten afrikanischen Lin-
dern hervorrufen, die biblische Botschaft zentral auf den Kontext
des globalen neoliberalen Kapitalismus zu beziehen: »Das Evange-
lium im Zeitalter des Marktes neu lesen« nennt er diese Aufgabe
(r02ff). Die westliche Globalisierung des kapitalistischen Marktes
sieht er als Fortsetzung des Volkermords und der Versklavung an
den Volkern Afrikas, Lateinamerikas und Asiens, die in der Renais-
sance begann, gegriindet auf die Herrschaft des Menschen durch
Wissenschaft und Technik sowie den Profit- und Eroberungsgeist
(104). Hier handelt es sich um die Herstellung einer weltweiten
Apartheid durch die Diktatur des Geldes (111). Er sieht darin die
Krise Gottes durch die »Herrschaft des Geld-Gottes«, der tiber die
Strukturanpassungsmafinahmen Arbeitslosigkeit, Hunger, Armut
und Ausschluss schafft. Das sind die Menschenopfer, die diesem
Gott dargebracht werden.

»Wenn Gott allein Gott ist, kann man ihn heute nicht Gott sein
lassen, ohne den Markt zu entthronen ... Von einer barbari-
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schen Wirtschaftsordnung, deren Bliite und Expansion auf der
Ausldschung von Millionen Mannern und Frauen basiert, wird
namlich Gott persénlich betroffen.« (18)

Der biblische Gott fragt diese Wirtschaft und ihre Agenten sowie
die angepasste Kirche: » Wb ist dein Bruder Abel?« (Gen 4,9) Darum
heifit fir Ela die entscheidende befreiungstheologische Frage
heute:

»Was fiir einen Gott verkiindigen die Kirchen im Zeitalter des
Marktes? ... Kann man in der sich entwickelnden Weltgesell-
schaft, in welcher der Brudermord an Abel neu geschieht, dem
Gott der Bibeltreu sein, ohne sich dessen Protestpotential wie-
der anzueignen und seinen Zorn in unserer Zeit zu teilen, die
vom Ausschluss so vieler Menschen geprégt ist?« (120)

Gegen diese grofie Maschinerie der Verarmung und des Aus-
schlusses, gegen den Vilkermord durch den Markt, entsteht organi-
sierter Widerstand. Er gibt dafiir Beispiele aus dem Stiden und Nor-
den der Welt. In allen Religionen und auch unter sikularen
Menschen wird nach einer Antwort gesucht »auf das Scheitern der
aus der Aufklirung hervorgegangenen Moderne« (125). Die Wirt-
schaft muss wieder in den Dienst des Lebens gestellt werden. »Das
kann nur dann Wirklichkeit werden, wenn die Kirche eine prophe-
tische Rolle spielt und an der Entwicklung einer Alternative zu
dieser der Menschheit aufgezwungenen Anti-Solidaritits-Zivilisa-
tion teilhat.«

Diesen Ansatz fiihrt Ela dann ausfiihrlich im Blick auf Mission
und Ekklesiologie durch. Es muss Schluss sein mit dem westlichen
Missionskonzept, das auf Eroberung und Anpassung der Volker an
die westliche Zivilisation zielte. Es geht darum, dem gekreuzigten
und auferstandenen Christus in den ebenfalls gekreuzigten Opfern
des Marktes zu begegnen und zusammen mit ihnen das Reich
Gottes aufscheinen zu lassen, wie es in Apg 4 beschrieben ist: im
Teilen des Eigentums, was dort als Zeugnis von der Auferstehung
Jesu beschrieben wird (237). Die Kirche muss das Schicksal Jesu
teilen, indem sie bei seiner Solidaritit mit den Armen ansetzt
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(239). Es geht nicht um die Erh6hung von Taufzahlen — das Ziel
der EKD in der sogenannten »Kirche der Freiheit«'® — sondern
darum, »an der Ankunft des Gottesreiches mitzuarbeiten« (244).
Daraus folgt ebenso ein demiitiges Horen auf die Stimme des
Geistes auch in anderen Glaubensgemeinschaften. Gemeinsam
mit ihnen miissen wir dem Gotzen des Marktes widerstehen.

Elas Buch zeugt von prophetisch-theologischer Leidenschaft
und spricht aus der Perspektive des in die Verschuldung getriebe-
nen und mit diesem Hebel zur Austeritit gezwungenen Afrika die
Probleme der kapitalistischen Globalisierung prizise an. Es ruft
die Kirchen auf, sich von dem Brudermord im Namen des Geld-
gottes eindeutig zu distanzieren.

Boniface Mabanza im Kongo

Boniface Mabanza wurde in der Demokratischen Republik Kongo
unter der Militirdiktatur Mobutus geboren. Dieser war durch einen
Putsch 1960 an die Macht gekommen und regierte nach der Ermor-
dung des abgesetzten demokratischen Prisidenten Lumumba durch
die CIA und den belgischen Geheimdienst fast 40 Jahre. Der an
Bodenschitzen enorm reiche Kongo ist ein klassisches Beispiel fiir
das Desaster, das Kolonialismus, Neokolonialismus und kapitalisti-
sche Globalisierung angerichtet haben und anrichten.

Auf diesem Hintergrund ist Mabanzas Buch Gerechtigkeit kann
es nur fiir alle geben: Eine Globalisierungskritik aus afrikanischer Per-
spektive (2009) zu lesen. Es ist Lumumba, Steve Biko und Martin
Luther King gewidmet und bringt die befreiungstheologische Kri-
tik am imperial kapitalistischen System aus afrikanischer Perspek-
tive auf den neuesten Stand. Direkter Kontext ist der zweite Kon-
gokrieg nach der Entmachtung Mobutus im Jahr 1997. Wieder
ging es — wie auch heute noch — um die reichen Ressourcen des
Landes. Der Krieg hatte 4 Millionen Menschen das Leben gekos-
tet. Angesichts dessen wollte Mabanza die Situation nicht nur
theologisch deuten, sondern eine Theologie entwickeln, die praktisch
wirksam ist.

Sein zentraler Begriff dafiir ist Gerechtigkeit. Er erweitert ihn
durch die Dimension der Gerechtigkeit gegeniiber den Toten. Alle
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Opfer im Kampf fiir Gerechtigkeit miissen in den Kampf fiir das
Leben in Gerechtigkeit einbezogen werden. Nach afrikanischer
Perspektive stehen die jetzt Lebenden immer auch in Gemein-
schaft mit den Verstorbenen und den noch ungeborenen Genera-
tionen. Dieses Verstindnis des Lebens als Beziehungsnetzwerk in
Raum und Zeit ist fiir eine Uberwindung der westlichen Zivilisa-
tion von zentraler Bedeutung. Es kann uns helfen, eine »Kultur
des Lebens« (67) zu entwickeln. Das setzt aber eine Wiedergewin-
nung der Leidensfihigkeit voraus.

Die Logik der Kolonialisierung setzt sich in der Globalisierung
fort. In seiner Analyse schliefit Mabanza sich an Jean-Marc Elas
Analyse der Diktatur des Geldes an und verbindet sie mit der christ-
lichen Erinnerungs- und Erzihltradition. Diese passt gut zur afri-
kanischen Kultur, insofern sie zentral von der Perspektive einer
solidarischen Gemeinschaft ausgeht. Das erliutert Mabanza an
dem Begrift Ubuntu.

»Aus der Perspektive des Ubuntu wird der Mensch zum Men-
schen, >wenn er andere Menschen anerkennt<. Diese Anerken-
nung verbietet alles, was zur Vernichtung der menschlichen Na-
tur beitragt: Gewalt, Ausbeutung zugunsten persdnlichen
Erfolgs etc.« (159)

Mabanza verbindet das mit der sowohl biblischen wie afrikani-
schen Hochschitzung der Familiensolidaritit und kntipft dabei an
den franzosischen Philosophen Emmanuel Lévinas an.’” Eine au-
thentische Beziehung entwickelt sich nur, wenn die Anderen in
ihrem Anderssein respektiert werden. Darum darf auch Gerechtig-
keit nicht abstrakt verstanden werden, sondern ruht letztlich in der
Liebe. Gerechtigkeit gibt es nur, wenn sie konkret im Blick auf die
Anderen verwirklicht wird. Das aber setzt gerechte Institutionen
voraus, die einen konkreten sozialen Prozess ermdglichen.
Allerdings geht es dabei nicht darum, die Unterdriickten und
ihrer Lebensgrundlage beraubten Menschen zu Objekten der Fiir-
sorge der Reichen zu machen. Vielmehr werden in der Perspektive
des Reiches Gottes alle Menschen aufgerufen, selbst Subjekte ih-
rer Befreiung zu werden. Die Subjektwerdung aller Menschen im
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Widerstand gegen die Logik des kapitalistischen Weltmarkts ist
deshalb die biblische Voraussetzung fiir Gerechtigkeit. Wege zur
Befreiung sind Kooperation und Solidaritit. Sie beginnen damit,
dass Menschen gemeinsam ihre Selbstversorgung aus eigener
Kraft organisieren. Das setzt radikales Umdenken voraus.

Von hier aus lisst sich nun die Wirksamkeit der Theologie bestim-
men. Zentral dabei ist, keine Sprache zu benutzen, die lihmt.
Theologie muss eine mobilisierende Funktion erfiillen, wenn es
darum geht, moglichst viele Menschen zum Umdenken und Wi-
derstandshandeln zu bewegen. Dass kann nur gelingen, wenn
Theologie hilft, die Augen zu 6ffnen fiir Gottes Handeln in der
Geschichte. »In dieser Offnung entsteht eine neue Sprache im
Dienst der Befreiung des Menschen.« (208f) Das alles vollzieht
sich in einer Gemeinschaft der Hoffnungsstiftung und der Wider-
stindigkeit. Sie lebt an Orten, wo Menschen versuchen, an der
Rettung der Menschheit und der Erde mitzuwirken. Der Kern
dieser Verkiindigung ist die ganzbeitliche Befreiung der Menschen.

»Der Kampf um das Subjektsein muss angesichts der beschrie-
benen Zerstdrung mit dem Ziel gefiihrt werden, Bedingungen
zu schaffen, in denen das Subjekt miindig und handlungsféhig
werden kann ... Wo das Subjektsein aller zur Geltung gebracht
wird, wird Gottes Reich antizipiert.« (223) Der Kontext dafiir
heute ist die Globalisierung. In ihm geht es um die »Globalisie-
rung der Solidaritdt« (229).

An diesen Beispielen afrikanischer Befreiungstheologie wird deut-

lich, wie wichtig es ist, Stimmen aus allen Kontinenten zu héren.

Viele Fragestellungen sind mit denen aus Lateinamerika durchaus

vergleichbar, weil sie sich auf den gleichen globalen Kontext des

Kolonialismus und der imperialen Globalisierung beziehen. Aber

es werden verschiedene Aspekte besonders herausgearbeitet:

1. Durch die Erfahrung der Apartheid in Stidafrika wird der Zu-
sammenhang zwischen Rassismus und Kapitalismus stirker he-
rausgearbeitet.

2. Die den afrikanischen Lindern aufgezwungene Verschuldungs-
und Austerititspolitik (SAPs) wird klar als Volkermord ange-
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sprochen, der schon die Anfinge des europiischen Kolonialis-
mus kennzeichnete.

3. Diese Situation bedeutet, dass Kirchen nur wahre Kirche sind,
wenn sie eindeutig Position beziehen (Status Confessionis).

4. Fiir eine neue Kultur des Lebens sind die afrikanischen Kon-
zepte »Menschsein in gegenseitiger Anerkennung« (Ubuntu)
und »generationsiibergreifendes Beziehungsgeflecht« von zen-
traler Bedeutung. Mit ihnen geht es um eine ganzheitliche Be-
freiung von Menschen zum Subjektsein in Gesellschaften, die
Gerechtigkeit fiir alle als leitendes Kriterium haben.

Asien

Es gibt drei asiatische Linder, in denen sich Befreiungstheologien
besonders artikuliert haben: Siidkorea, Indien und Sri Lanka. In
allen drei Fillen haben sie entsprechend der unterschiedlichen ge-
sellschaftlich-politischen Situation eine besondere Gestalt.

Minjung-Theologie in Korea

Ahnlich wie in Lateinamerika war der Hintergrund fiir die Entste-
hung der Befreiungstheologie in Stidkorea durch eine von den
USA geforderte Militirdiktatur zur Abstiitzung der kapitalistischen
Modernisierung gekennzeichnet. Dagegen bildeten sich Volksbe-
wegungen. In einer der Protesthochburgen, in Gwangju, wurde im
Mai 1980 ein Exempel statuiert und der Aufstand brutal niederge-
schlagen. Es starben 207 Zivilisten, mehrere tausend wurden ver-
letzt."®® Erst ab 1987 kehrte Stidkorea langsam zur Demokratie
zuriick, allerdings immer im Schatten einer massiven Militirpri-
senz der USA. In dieser Situation entstand die Minjung-Theologie
als die koreanische Form der Befreiungstheologie.
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Ahn, Byung-Mu!®®

Der reformierte Neutestamentler Ahn, Byung-Mu ist die ent-
scheidende Figur bei der Entstehung der Minjung-Theologie.'”
Anders als in Lateinamerika sind hier die reformierten Kirchen,
insbesondere die Presbyterian Church in the Republic of Korea
(PROK)), entscheidende Triger der Befreiungstheologie. Ahn ver-
lor wegen seines Engagements in der Demokratiebewegung seine
Stelle an der Hanshin Universitit und wurde 1976 zu einer mehr-
jahrigen Gefingnisstrafe verurteilt. Wegen internationaler Solida-
rititsbekundungen wurde er nach zehn Monaten wieder entlassen.

Fiir seine theologische Entwicklung wurden zwei Ereignisse
entscheidend: erstens die Selbstverbrennung eines 22-jihrigen Ar-
beiters, namens Chon Tae I/, der sich 1970 in der Arbeiterbewegung
engagierte, und zweitens seine Gefingniserfabrung, in der er die
solidarische Unterstiitzung durch die ebenfalls inhaftierten Krimi-
nellen erfuhr. Beides wurde zentral in seiner exegetischen Arbeit.
In Deutschland hatte er im Studium Theologen erlebt, die gegen-
iiber der Lebenswirklichkeit indifferent waren. Er interpretierte
dies in Analogie zu ihrem theologischen Ansatz, den historischen
Jesus und seine Lebenswirklichkeit fiir irrelevant zu erkliren und
sich nur um das Kerygma — die Christusverkiindigung — zu bemii-
hen. Es ging ihnen nur um die Predigt, also um Worte, nicht um
die realen Ereignisse. Sie waren verfangen in Dualismen wie welt-
lich — geistlich, Korper — Seele, Subjekt — Objekt. »Die deutsche
Theologie findet in der Gefangenschaft eines >Theologisierens an
sich< statt und lebt in allzu grofier Selbstgenugtuung.«'7*

Dem stellt er die Minjung-Theologie gegeniiber, die die Le-
benspraxis reflektiert, und zwar ausgehend von der Leidenserfah-
rung der einfachen Menschen — wie eben der Selbstverbrennung
jenes Arbeiters, dessen Menschenrechte im Schatten der kapitalis-
tischen Wirtschaftsmodernisierung massiv verletzt wurden. Unter
diesen Eindriicken begannen die Minjung-Theologen, die Bibel
neu zu lesen.’”> Minjung bedeutet fiir Ahn die »machtlosen und
besitzlosen Massen«'73. Es sind die gleichen, mit denen Jesus be-
freundet war (griech. dchlos) und fir die er zum Befreier wurde.
Dieser Aspekt spielt in Ahns Theologie eine zentrale Rolle: Jesus
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und das zu befreiende Volk in Galilia, so wie es das ilteste Evan-
gelium, Markus, darstellt.”7+ Es endet nicht mit der Auferstehung,
sondern mit dem Auftrag an die verzweifelten Jingerinnen und
Jiinger, aus Jerusalem, dem Machtzentrum, zuriick nach Galilda zu
gehen. Dort, an der Seite des Minjung/dchlos, werden sie ihn le-
bendig sehen kénnen. Insgesamt geht es Ahn darum, die Bibel als
ein Zeugnis der Minjung-Ereignisse lesen zu lernen.

Ahnlich wie in Lateinamerika und Afrika hat sich die asiatische
Befreiungstheologie, nachdem sie in nationalen Kontexten der Un-
terdriickung entstanden war, den globalen Strukturen der Ausbeutung
und Unterdriickung zugewendet. Hier mochte ich noch einen korea-
nischen Theologen vorstellen, der in den vergangenen Jahrzehnten
eine wichtige Rolle in der 6kumenischen Bewegung spielte und
spielt: Park, Seong-Won. Er hat sich nach der Entwicklung Koreas
zum demokratischen Staat und zu wirtschaftlichem Wohlstand be-
sonders dem Leiden in neuer Gestalt zugewendet, dem Leiden der
Menschen des globalen Siidens und der Schépfung.

Park, Seong-Won

Parks Bedeutung liegt vor allem darin, dass er ab Mitte der 1g9goer
Jahre fiir den Reformierten Weltbund (RWB) Koordinator des
»Prozesses des Erkennens, Lernens und Bekennens gegen wirt-
schaftliche Ungerechtigkeit und Naturzerstorung« (processus con-
fessionis) war und so die koreanische Minjung-Theologie weltweit
wirksam machte. Inzwischen ist er Professor in Daegu in Siidkorea
und entwickelt dort eine sehr innovative theologische Ausbildung.
U.a. hat er in seinem Seminar eine dkologische Landwirtschaft ein-
gerichtet, in der die Studierenden als Teil ihres Studiums lebens-
forderliche Praxis lernen.
Zwei seiner Arbeiten mochte ich kurz vorstellen.

»Sich Gott in Asien zuwenden: Das Verstiandnis von Gemeinschaft er-
neuern«<'’

Park geht davon aus, dass das Christentum in der neueren Ge-
schichte mit einem starken Image des Individualismus und der
Exklusivitit nach Asien gekommen ist. Das st6fit sich hart mit dem
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gemeinschaftsbezogenen Charakter der asiatischen Religionen
und der asiatischen Kultur. Aufier bestimmten Arten des Buddhis-
mus haben Schamanismus, Daoismus und Konfuzianismus alle
starkes Gewicht auf die Gemeinschaft gelegt.

Im Schamanismus umfasst die Gemeinschaft dhnlich wie in der
afrikanischen Kultur sogar die Verstorbenen und die beseelte Na-
tur.’”® Die Menschen miissen fiir ihr personliches und gemein-
schaftliches Schicksal in guten Beziehungen zu diesen geistigen
Kriften stehen. Genau dies vermittelt der Kut, der schamanische
Hauptritus. Durch Musik, Tanz und gemeinsames Essen nimmt
die Gemeinschaft periodischen Kontakt zur Welt der geistigen
Krifte auf, Konflikte werden versohnt und die gemeinschaftliche
Solidaritit wird erneuert. Deshalb wird das Dorffest auch der
»grofie Solidarititsritus« genannt.

Im Konfuzianismus lehrt das Chun Myun (Himmlisches Mandat),
wie Volk und Kénig, Frau und Mann, Eltern und Kinder, Schiiler
und Lehrer, Junge und Alte in guten Beziehungen miteinander le-
ben konnen. Auch hier gibt es Ahnenriten, die die Lebenden und
die Verstorbenen miteinander verbinden. Individuen werden ver-
standen als "Teil einer grofien Gemeinschaft; die Gesellschaft ent-
steht nicht auf der Basis von Individuen.

Im Daoismus geht es ganz modern um die Gemeinschaft mit der
Natur, statt ihr herrschend gegeniiberzutreten. Das erméglicht das
Dao, der Weg. Wenn es im Menschen wirkt, entstehen harmoni-
sche Beziehungen zwischen den Menschen und zwischen Men-
schen und Natur.

So ist die gesamte asiatische Kultur in allen ihren Dimensionen
bis hin zum Essen von Gemeinschaft geprigt.

In diese Kultur tritt das westliche Christentum ein mit Individua-
lismus und Exklusivititsanspruch. Es selbst tritt nicht einmal vereint
auf, sondern ist zersplittert in viele Glaubensgemeinschaften. Ge-
meinsam ist ihnen aber, dass sie alle das Heil nur bei sich sehen.
Dieses westliche Image ist das Hauptproblem fiir das Christentum
in Asien. Korea bildet insofern eine Ausnahme, als sich mehrere
Kirchen mit den gegen den Kolonialismus um Unabhingigkeit
kimpfenden Bewegungen verbunden hatten. So werden sie als be-
freiende Kraft wahrgenommen.
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Die Herausforderung fiir Kirchen und Christen in Asien ist die
Notwendigkeit, die biblische Botschaft der Liebe zu Gott und den
Menschen zu leben und als Kraft der Gemeinschaft inmitten der
anderen Religionen zur Geltung zu bringen. Das Christentum
sollte nicht mehr auftreten als die allein seligmachende Religion,
sondern wie bei Paulus als die Kraft, einen Raum zu schaffen fiir
das gerechte Zusammenleben — damals der Juden und Griechen
im Roémischen Reich, heute im Kapitalismus der Menschen ver-
schiedenen oder keines Glaubens.

II. ORK-Konsultation zu einer lebensfordernden Kultur'7

Diese Konsultation 2007 in Korea wurde wesentlich von Park,
Seong-Won organisiert und auch inhaltlich mitbestimmt. Das Ab-
schlussdokument beginnt mit der Gegeniiberstellung von téten-
der westlicher Zivilisation und beziehungshafter Kultur Asiens
und Afrikas (Sangsaeng und Ubuntu). Darin heifit es weiter:

»Ubuntu ist ein Ausdruck fiir menschliche Beziehungen, gelebt
in Gemeinschaft und in Harmonie mit der ganzen Natur ... Sang-
saeng ist ein alter asiatischer Begriff einer teilenden Gemein-
schaft und Wirtschaft, die es allen erlaubt sich zu entfalten
(wdrtlich: zu blithen).«

Das Dokument ruft zu einem Siid-Nord-Austausch auf, um diese
beziehungshafte Kultur des Lebens zu entwickeln. Sodann folgt die
Aufforderung zur Transformation der Theologie. Sie soll sich kri-
tisch mit den westlichen, zerstorerischen Konzepten des Marktes,
des besitzanhiufenden Individualismus, des Konsumismus und des
nicht geteilten Reichtums auseinandersetzen und dabei von den
Kulturen des Siidens lernen. So kann sie beitragen zur Entwicklung
einer Kultur des Lebens. Diese Arbeit an Alternativen kann nur ge-
meinsam in der weltweiten 6kumenischen Bewegung erfolgen.
Park hat wie kaum ein anderer Befreiungstheologe das Thema
der Gemeinschaft und der menschlichen Verbundenheit, zusam-
men mit der 6kologischen Frage, in den Mittelpunkt der Befrei-
ungstheologie gertickt. Dabei kommt die Nihe Asiens und Afrikas,
was die grundsitzliche Lebensauffassung betrifft, anschaulich zum
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Vorschein. Gleichzeitig wird die westliche Zivilisation des posses-
siven Individualismus als im Kern lebensfeindlich erkannt, es wer-
den aber auch Moglichkeiten gemeinsamen Lernens fiir eine Kul-
tur des Lebens erschlossen.

Die Dalit-Befreiungstheologie in Indien und Aloysius Pieris in
SriLanka

Nur kurz erwihnen will ich die Bemiithungen von Dalits, den kas-
tenlosen Unberiihrbaren, in Indien, eine eigenstindige Befrei-
ungstheologie zu entwickeln. Sie sind nicht nur traditionell Opfer
des Kastenwesens in Indien, sondern gleichzeitig die Hauptverlie-
rer der neuerdings stark neoliberalen Politik der indischen Regie-
rung. Gleichzeitig haben sie aber starke soziale Bewegungen ent-
wickelt, die von christlichen Gruppen, u.a. der Kairos-Bewegung,
unterstiitzt werden. In diesem Zusammenhang ist auch ein indi-
sches Kairos-Dokument entstanden.’” Darin wird deutlich, wie
sich die Klassenherrschaft des Kapitalismus mit der hinduistischen
Kastenherrschaft verbindet, aber auch, welche Kraft die Dalit-Be-
wegungen erreicht haben.

Wegen seiner internationalen Bedeutung fiir die Befreiungstheo-
logie will ich besonders auf Aloysius Pieris eingehen.'” Er ist Jesuit,
Indologe, Theologe und Griindungsdirektor des Tulana Research
Center in Kelaniya, Sri Lanka. Seine Bedeutung besteht darin, dass
er nachweist, dass die asiatische Befreiungstheologie nicht einfach
die lateinamerikanische Form tibernehmen kann. Diese ist in seinen
Augen noch zu sehr den fritheren, vom Westen bestimmten Theo-
logien verhaftet. In Asien hat das Christentum nur als winzige Mi-
noritit Fufl gefasst. Pieris sieht den Grund darin, dass das Christen-
tum Asien bisher nur in nicht gemifien Formen begegnet ist.

Dem stellt Pieris eine Christologie, d. h. eine Reflexion iiber die
Bedeutung Jesu Christi, entgegen, die die zwei Taufen Jesu verbin-

det:

In der Taufe am Jordan durch Johannes den Tiufer sieht Pieris den
demiitigen Ausgangspunkt Jesu, sich den religiosen Ausdrucksfor-
men der Armen zu unterwerfen, bevor er seine Mission aufnimmt.
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Das wiirde fiir Asien bedeuten, den Ausgangspunkt bei den religi-
osen Formen der Armen zu nehmen, wie sie besonders im Bud-
dhismus Ausdruck finden. Dabei spielt das Biindnis der freiwilli-
gen Armut der Monche mit den real Armen die zentrale Rolle.
Gleichzeitig kommt hier die Entscheidung fiir Gott gegen den
Mammon zum Ausdruck. Im Buddhismus ist die psychische Be-
freiung zentral mit der Befreiung der Armen verbunden.

Die Taufe des Kreuzes, des Martyriums als Folge der Identifika-
tion Jesu mit den Armen, offenbart Gottes unverbriichlichen Bund
mit den Armen, der sich im sozio-politischen Konflikt mit dem
Romischen Reich zeigt. Der spezifisch christliche Beitrag zur Be-
freiung liegt also an der Verbindungsstelle der psychischen mit der
sozio-politischen Befreiung — also genau das, was nach unserer
Analyse die Achsenzeit erforderte. Das kommt biblisch auch darin
zum Ausdruck, dass im Endgericht die Opfer identisch mit dem
Richter iiber die Volker sind. Der »Menschensohn« in Mt 25,3 1ff
ist identisch mit den Opfern der Geschichte, den Hungernden,
Diirstenden usw.

Wie begriindet Pieris diesen Ansatz im Einzelnen? Wenn es nach
Mt 25,3 1ff geht, kann man Jesus nur in zweiter Linie in der kirch-
lichen Liturgie begegnen, in erster Linie aber in der »Liturgie des
Lebens«. Und der Ort dafiir sind die Basisgemeinschaften — nicht
die rein christlichen Basisgemeinschaften wie in Lateinamerika,
sondern die »menschlichen« Basisgemeinschaften, in denen
Christen mit Menschen anderen Glaubens zusammenwirken. Der
zentrale Bezugspunkt dabei ist der Gegensatz zwischen Gott und
dem Mammon, dem Goétzen der Akkumulation, der seit der Antike
die Gesellschaften regiert, aber in der westlich-kapitalistischen
Welt zur scheinbar absoluten Herrschaft gekommen ist. Er pro-
duziert Opfer unter den Menschen aller Religionen, den Armen in
allen Hinsichten. Nur in Zugehorigkeit zu diesen Opfern kann
man Jesus nachfolgen. Das bedeutet nicht nur, materiell arm zu
werden, sondern allen Versuchungen, Macht auszuiiben, zu wider-
stehen — wie Jesus selbst in der Wiiste, als er von Satan versucht
wurde (Mt 4).
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Aber es geht nicht nur darum, diesem Gétzen der Macht und
des Reichtums selbst abzusagen, wie es in den meisten Monchsbe-
wegungen geschah, sondern auch gemeinsam mit den Armen um
umfassende Befreiung vom Mammonsystem in der Gesellschaft zu
kimpfen. Die Spiritualitit, arm zu werden, muss verbunden wer-
den mit der Spiritualitit, mit den Armen zu kimpfen. Dies heifit
der Bewegung Gottes zu folgen. Gott wurde um unseretwillen arm
und kiimpft Seite an Seite mit den Sklaven in Agypten oder den
von Rom oder spiteren Imperien unterworfenen Volkern um Be-
freiung und den Aufbau einer neuen Gesellschaft.

Religionen sind ebenso wie Ideologien ambivalent. Sie kénnen
sowohl befreien wie auch die Unterdriickung verschirfen. Neut-
ralitit gibt es nicht. Das gilt sowohl psychologisch wie strukturell.
Entweder regiert Gott oder Mammon. Das untersucht Pieris im
Blick auf die Religionen Asiens im Einzelnen. Es muss hier um
eine ekklesiologische Revolution gehen: Sie sollen nicht nur Kir-
chen in Asien sein, sondern Kirchen Asiens werden. Das aber geht
nur iiber die lokalen »menschlichen« Basisgemeinschaften der Ar-
men, die fiir eine neue Gesellschaft kimpfen, in der es keine lei-
denden und passiv gemachten Armen, sondern freie menschliche
Subjekte gibt, die gemeinsam immer neu eine Lebensform des
gerechten Teilens gestalten. Hier kommt die Religiositit der asia-
tischen Armen mit der Armut von Ménchen und Nonnen zusam-
men. Gemeinsam bilden sie die prophetischen Basisgemeinschaf-
ten. Diese Art von neuen interreligiosen Gemeinschaften entsteht
iiberall in Asien. Und mit ihnen eine neue asiatische befreiende
Theologie.

Die hellsichtige Art, wie Pieris Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede zwischen verschiedenen Befreiungstheologien analysiert,
macht ihn fiir unsere Fragestellung zu einem der wichtigsten Zeu-
gen. Vollstindig klar wird in seinem Entwurf, dass in Asien Befrei-
ung nur interreligios denkbar und lebbar ist. Das herauszuarbeiten
und zu praktizieren, ist der besondere Beitrag asiatischer Befrei-
ungstheologie. Deshalb werden wir auf ihn in Kapitel 3, 2. Teil, bei
der Zusammenschau der verschiedenen befreiungstheologischen
Ansitze, ausfiihrlich zuriickkommen.
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USA und Europa
USA -»God's own country«

In den USA muss sich die Befreiungstheologie sich eindeutig vor
dem Hintergrund artikulieren, dass das Land das Zentrum der wirt-
schaftlichen, politisch-militirischen, wissenschaftlich-technischen,
kulturellen und ideologischen Macht ist. Die USA sind seit dem
Ende des Zweiten Weltkriegs das, was man die Hegemonialmacht
im kapitalistischen Weltsystem nennt. Sie verstehen sich selbst als
Imperium im klassischen Sinn. Die Bush-Regierung und viele ihrer
Ideologen haben das klar ausgesprochen und zwar unter ausdriick-
lichem Riickgriff auf das Imperium Romanum und die Pax Romana,
nun Pax Americana genannt. Das wird aus dem Strategiepapier die-
ser Zeit deutlich: The New American Century™. Es fragt: Wie kann
die Vorherrschaft der USA im 2 1. Jahrhundert bewahrt werden? Es
geht um »Control«. Zentral dabei ist die militirische Stirke, aber
auch die Verwandlung der letzten Gemeingiiter (»Commons«),
nimlich space and cyber space, in privates Eigentum unter der Flagge
der Pux Americana. Die Obama-Regierung nimmt den Mund zwar
nicht mehr so voll, aber bleibt auf diesem Kurs, wie ihr eigenes Stra-
tegiepapier von Januar 2012 belegt.’® Freilich ist die eigentliche
Macht des Imperiums das Kapital, oder genauer: Es sind die grofien
Kapitaleigentiimer. Die politische Macht dient ihr. Das Bekenntnis
von Accra des Reformierten Weltbundes sagt prizise:

»Die Globalisierung der Markte hatte auch eine Globalisierung
der zu ihrem Schutz eingerichteten politischen und rechtlichen
Institutionen und Regelwerke zur Folge. Die Regierung der Ver-
einigten Staaten von Amerika und ihre Alliierten bedienen
sich - in Zusammenarbeit mit internationalen Finanz- und Han-
delsinstitutionen (Internationaler Wéhrungsfonds, Weltbank,
Welthandelsorganisation) - politischer, wirtschaftlicher oder
auch militarischer Biindnisse, um die Interessen der Kapitaleig-
ner zu schiitzen und zu férdern ... Es handelt sich hier um ein
globales System, das die Interessen der Machtigen verteidigt
und schiitzt. Wir sind alle davon betroffen und keiner kann sich
thm entziehen.« (13f)
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Nur wenige Theologen in den USA antworten befreiungstheolo-
gisch auf die extreme Herausforderung des imperialen Zentrums.
Ich will einen von ihnen beispielhaft kurz vorstellen: Jorg Rieger.
In seinem Buch Die Entscheidung fiir die Marginalisierten — Postmo-
derne und Befreiung in der christlichen Theologie (2003) stellt er die
These auf, dass das postmoderne Denken die klassisch befreiungs-
theologische Option fiir die Armen verwirft oder relativiert und
Unterdriickungsstrukturen verschleiert sowie Entschuldigungen
dafiir bietet, die Stimmen der Opfer nicht zu héren. Er interpre-
tiert den Postmodernismus als die »kulturelle Logik des Spitkapi-
talismus«. Gleichzeitig versucht Rieger, postmoderne Ansitze fiir
die Option fiir die Armen fruchtbar zu machen. Sein Aufsatz Der
Mittelweg, der den Tod bringt (2005) weist nach, dass der Mittel-
weg — bezeichnend fiir die Mittelklassen und damit die grofien
Kirchen — angesichts der Realitit des Imperiums Illusion ist und
letztlich in den Tod fithrt. Das Thema der Mittelklassen diskutiert
er ausfithrlich in Die Flut hebt nicht alle — Theologie, Okonomie und
die Zukunft (2009). Die neoliberale Ideologie sieht bei Aufschwiin-
gen alle Boote wie bei einer Flut steigen. In Wahrheit aber steigen
wenige auf, die meisten steigen ab. Dieser »downturn« macht es
notwendig, dass die Theologie die Frage der sozialen Klassen und
der »soft power« (subtile Macht) nicht verdringen darf. Selbst die
Mittelklasse wird zunehmend gespalten in eine Mehrheit von Ver-
lierern und eine Minderheit, die es nach oben schafft, und bietet
keinen Schutz gegen das Sich-Offnen der Schere.™ Befreiende
Theologie aus der Perspektive Jesu trigt zur Wahrheit und zur
Transformation der gefihrlichen Entwicklungen bei. In seinem
Buch Christus und das Imperium — Von Paulus bis zum Postkolonialis-
mus (2009) zeigt Rieger, wie die verschiedenen Imperien seit Kai-
ser Konstantin auch die jeweilige Christologie (die Lehre von
Christus) mitbestimmt haben. Immer bleibt jedoch ein Uber-
schuss, selbst wenn er verdringt wird. Daran gilt es anzukniipfen,
um den Christus wiederzugewinnen, der das Imperium tiberwin-
det.

Besonders wichtig fiir unsere Fragestellung ist das zusammen
mit Jung Mo-Sung und Miguez Bonino verfasste Werk Wiederan-
eignung der Befreiungstheologie: Den Geist des Imperiums tiberwinden
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(2009). Das Imperium hat nicht nur 6konomische und politische
Strukturen, sondern auch kulturelle und religise (spirituelle) —
meist verschleiert. In den USA speziell liegt dem die Ideologie des
erwihlten Volkes, God’ own country, zugrunde.'® Aber Kapitalis-
mus als solcher ist auch die Religion des grenzenlosen Wachsens,
Begehrens, Konsumierens, Sich-Bereicherns usw. Darum hat
Theologie eine zentrale Rolle bei der Uberwindung imperialer
Strukturen und Lebensweisen, auch wenn sie nicht durch harte,
sondern »subtile« Macht durchgesetzt werden. Heute ist das ei-
gentliche Imperium die globalisierte kapitalistische Wirtschaft, die
die politischen und kulturellen Strukturen in Dienst nimmt.

Deutschland und Europa

Auf der akademischen Ebene ist Befreiungstheologie in Europa
ein Randphinomen geblieben. Ausnahmen wie Helmut Gollwit-
zer, Johann Baptist Metz und Dorothee Solle bestitigen die Regel.
Der Grund ist nicht schwer zu erkennen: Kirchen und Theologie,
die finanziell vom Staat abhingig sind, haben kein Interesse, das
herrschende System grundsitzlich in Frage zu stellen. Dagegen
hat die 6kumenische Basis mehrere Initiativen auf den Weg ge-
bracht, die befreiungstheologisch motiviert und begriindet sind.
Eine zentrale Rolle spielte dabei der 6kumenische »Konziliare
Prozess gegenseitiger Verpflichtung fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung« (ab 1983), auf den wir noch aus-
tihrlich zuriickkommen werden. Mit ihm riickte das Thema der
Weltwirtschaft ins Zentrum der Diskussion, weil sie in ihrer kapi-
talistischen Form das Leben im Blick auf Gerechtigkeit, Frieden
und Schopfung gefihrdet. Es gelang, Ortsgemeinden, Nachfolge-
gruppen, Landeskirchen und Di6zesen, die Konferenz Europii-
scher Kirchen (KEK) sowie den Rat der Europiischen Bischofskon-
ferenzen in eine konstruktive Wechselwirkung zu bringen. Es
gelang aber nicht, trotz der theologischen Ansitze zum verpflich-
tenden Kirchesein, die dieser Prozess international hervorbrachte,
klare Beschliisse in Richtung eines Status Confessionis, das heifit
in diesem Fall einer grundsitzlichen Abkehr vom Kapitalismus,

herbeizufiihren.
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Im Gegenteil, der Zusammenbruch des »real existierenden So-
zialismus« fithrte zu einer reaktioniren Wende in Europa. In die-
ser Situation taten sich verschiedene Gruppierungen zusammen,
um die befreiungstheologischen Friichte des Konziliaren Prozes-
ses nicht verlorengehen zu lassen, sondern offensiv in der neuen
Situation nach 1989 weiterzuentwickeln. 1988 hatten sich tber
zwanzig Gruppierungen zusammengeschlossen, um die Gelegen-
heit des Jahrestreffens von IWF und Weltbank in Berlin dazu zu
nutzen, die Kirchen zu entschiedenerem Handeln gegeniiber dem
Finanzsystem herauszufordern. Unter dem Titel »Die Verantwor-
tung der Kirchen gegeniiber dem internationalen Finanzsystem«
wurde ein Hearing mit grofier internationaler Besetzung veran-
staltet, an dem tiber 700 Personen teilnahmen.™® Diese Gruppie-
rung verbiindete sich mit dem »Work Economy Network«
(WEN), das sich besonders aus Mitarbeitern der kirchlichen In-
dustrie- und Sozialarbeit in Europa zusammensetzte und sich kri-
tisch mit dem geplanten Europiischen Binnenmarkt beschiftigte.
Dazu kam die »Theologische Bewegung Schweiz«, die sich schon
1982 gebildet hatte, um die Anregungen der Befreiungstheologie
aus Lateinamerika in der Schweiz fruchtbar zu machen.

Diese drei Gruppierungen riefen bei der Europiischen Okume-
nischen Versammlung 1989 in Basel alle christlichen Basisgruppen
und -netzwerke auf, sich zu einem europiischen 6kumenischen
Basisnetzwerk zusammenzuschlieflen. So wurde 1990 in Monte-
forte in Italien »Kairos Europa — Unterwegs zu einem Europa fiir
Gerechtigkeit« gegriindet.”® Die Zusammenarbeit mit Partnern
in Osteuropa, Asien, Afrika und Lateinamerika sollte von vornhe-
rein deutlich machen, dass das kapitalistische Weltwirtschaftssys-
tem in allen Regionen der Welt Menschen und Natur nach dhnli-
chen Mustern ausbeutet und nur durch Zusammenarbeit
Gegenmacht gebildet werden kann. Fir unsere Frage besonders
wichtig ist die Kairos-Kampagne von 1996 zusammen mit iiber
100 Europaparlamentariern zur Einfithrung des Euro unter dem
Motto: »Fiir eine gerechte Wihrungsunion — nicht ohne gemein-
same Beschiftigungs- und Sozialpolitik, nicht ohne Kontrolle des
transnationalen Kapitals«. In dem Kampagnenaufruf wurde schon
angesichts der Euro-Konvergenzkriterien prophetisch auf die mit
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den Sparmafinahmen verbundenen, zu erwartenden katastropha-
len Folgen fiir die europidische Bevolkerung hingewiesen.’® All das
Vorhergesagte (Abbau des Sozialstaats, Spaltungen innerhalb Eu-
ropas, Austeritit mithilfe der SAPs, weitere Umverteilung von un-
ten nach oben usw.) ist jetzt in der Eurokrise verschirft zum Aus-
bruch gekommen. Und die neoliberalen Regierungen giefien
weiter mit Steuergeldern Ol ins Feuer. Das gierige Geld frisst wei-
terhin seine Kinder.

Um eine Gegenkraft gegen diese zerstorerischen neoliberalen
Entscheidungen der EU aufzubauen, rief »Kairos Europa« 1998
Gewerkschaften, Glaubensgemeinschaften und soziale Bewegun-
gen in einem europdischen Kairos-Dokument auf, sich fiir ein ge-
rechtes Europa zu verbiinden.” Ein konkreter Schritt in diese
Richtung war die Initiative von »Kairos Europa« und WEED
(World Economy Ecology Development), im Januar 2000 ein
»Netzwerk zur demokratischen Kontrolle der Finanzmirkte« zu
griinden. Dieses wurde dann in »Attac Deutschland« umbenannt
und in den Verbund der auch in anderen Lindern entstehenden
Attac-Bewegungen integriert. Schliefilich beteiligt sich »Kairos
Europa« auch an der Arbeit des »Okumenischen Netzes in
Deutschland« (ONiD), das eine wichtige Erklirung zur 6kumeni-
schen »Dekade zur Uberwindung von Gewalt« beitrug'® und eine
»Akademie Solidarische Okonomie« ins Leben gerufen hat, auf
die wir in Teil 4 zuriickkommen.

Zum Schluss sollen noch drei ausdriicklich auf Befreiungstheolo-
gie zielende Initiativen erwihnt werden. Einmal gibt es die »Platt-
form Theologie der Befreiung«. Sie »dient der Vernetzung von
Menschen, Initiativen und Institutionen, die sich in deutscher
Sprache mit der Befreiungstheologie befassen. Der digitale Rund-
brief erscheint mehrmals jihrlich.«'® Am Reformationstag 2009
taten sich in Tuibingen Studierende der Theologie zusammen, um
das »Befreiungstheologische Netzwerk« zu griinden. Viele von ih-
nen hatten in Afrika, Asien oder Lateinamerika studiert und fan-
den die normale Universititstheologie in Deutschland der drama-
tischen Weltsituation nicht angemessen. Sie haben begonnen,
eigene Seminare und Sommerakademien zu organisieren, enga-
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gieren sich auch in 6kumenischen Basisbewegungen und bilden so
ein Potential der Hoffnung, dass die Befreiungstheologie auch in
Deutschland Fuf} fassen wird.

Zu dieser Hoffnung trigt inzwischen drittens Hans-Peter
Gensichen wesentlich bei. Aufier mit seinem Buch Armut wird
uns retten. Geteilter Woblstand in einer Gesellschaft des Weniger wirbt
er inzwischen in einer Internetaktion »Wo Milch und Honig flie-
fen« fiir eine 6kologische »Befreiungstheologie fir Westeu-
ropa«.’® Ehrlich stellt er fest, dass aus 6kologischen Griinden
das »Weniger« unausweichlich ist. Deshalb gelte es, der Mittel-
klasse deutlich zu machen, dass »weniger« »mehr« bedeuten
kann, damit sie das Leben im »Weniger« gestalten kann und
nicht einfach erleiden muss. Er zeigt, wie auch in Europa bereits
von den Rindern her Beispiele neuen solidarischen Wirtschaf-
tens, neuer kooperativer Gemeinschaften, partizipativer basisde-
mokratischer Praxis und Festkultur wachsen. Dabei werden die
Armen nicht idealisiert — und schon gar nicht die Armut. Vieles
wichst chaotisch, anarchisch und ist geprigt von Konflikten.
Aber in der »Zivilisation der Armut« (Ignacio Ellacuria), der ein-
zigen realistischen Uberlebensstrategie, lisst sich auch Gliick er-
fahren, die diffuse Angst iiberwinden und neue, gemeinsame
Hoftnung schopfen. Es entsteht Freude wie bei Zachius nach
seiner Umkehr. Vor allem werden in dieser Kultur des »weniger
ist mehr« die 6kologischen Uberlebenschancen unseres Planeten
wachsen. Einige seiner Thesen moégen diese Ubersicht iiber
christliche Befreiungstheologien abschliefien.

Wo Milch und Honig fliefSen

These 1 (Gesellschaft des Weniger):

In Westeuropa, der Region des Mehr, entsteht gerade eine
Gesellschaft des Weniger. Wir erleben erstmals Schrump-
fung, Verrandung, Verarmung auf vielen Ebenen. Weginter-
pretieren hilft da nicht mehr. Anerkennen und Lenken sind
angesagt.
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These 2 (Befreiung aus dem Reichtum):

Das heifit, aus dem beingstigenden Hereinbrechen der Ar-
mut einen Prozess der Befreiung vom Reichtum zu machen
und eine neue Theorie dieser neuen Befreiung zu formulie-
ren. Diese kann an Befreiungstheorien im armen Siiden an-
kniipfen ... Sie muss aber ganz eigene Wege gehen.

These 3 (Was heifit »>Milch und Honig«?):

Kerntext der stidlichen Befreiungstheologie war der Auszug
des biblischen Volkes Israel aus der Knechtung: eine Befrei-
ung. Deren Ziel war das »Land, wo Milch und Honig flie-
fen«. Die nordwestliche Befreiungstheologie entdeckt: Das
ist ein Land des kargen, freien und zukunftsfihigen Lebens —
nicht des materiellen Uberflusses.

These 4 (Grund-Satz der Befreiung):

»Selig sind die Armen« ist der Grund-Satz einer jeden christ-
lichen Theorie = Theologie der Befreiung. Mit diesem Satz
wendet Jesus sich den physisch und psychisch Armen und
auch denen zu, die soziale Normen nicht erfiillen kénnen
oder wollen.

These 5 (Arme leben zukunftsfihig):

Die Seligkeit der Armen und Randexistenzen — ArmSelig-
keit — holt die Zukunft des Reiches Gottes in die gesellschaft-
liche Gegenwart. Das gegenwirtige Leben der Armen ist zu-
kunftsfihig und zukunftstrichtig.

These 6 (Am Rand: die Mitte):

Der Gott der Armseligen ist ganz am Rand der Gesellschaft
zu erfahren. Die Vertreter der Expansionsgesellschaft kon-
nen mit ihm nichts anfangen. Dieser Gott macht den abge-
schriebenen Rand der Gesellschaft zur alternativen und kre-
ativen Mitte.

These 7 (Zivilisation des Randes):

Eine Zivilisation des Randes entsteht an den Orten der Aus-
weglosigkeit. Sie bringt Innovationen jenseits der Wachs-
tumswelt hervor und ist eine Kultur des Weniger. Und sie
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ermoglicht Biindnisse dafiir: zwischen Materialisten und Ide-
alisten, Hochgebildeten und der Unterschicht.

These 8 (Argumente fiir das Weniger):

Die Verhiltnisse zwingen uns zum »flacher — ruhiger — knap-
per«. Es gibt einleuchtende Argumente, diesen aufgezwun-
genen Vorgang zu akzeptieren. Dadurch kommen wir, wenn
auch wider Willen, zu einem kargen, anstindigen und freien
Leben ...

These 10 (Ein gemeinsamer Wohlstand):

Siidliche Theorie der Befreiung aus der Armut und Nordli-
che Theorie der Befreiung zur Armut und aus dem Reichtum
heraus sind verwandt, allerdings tiber Kreuz. Eine akzeptierte
und gestaltete Stid-Nord-Anniherung der Entwicklungsni-
veaus driickt diese Verwandtschaft aus: Eine dortige Befrei-
ung aus der Armut und eine hiesige Befreiung in die Armut
haben ein gemeinsames Ziel: einen globalen Wohlstand etwa
auf dem Niveau von Chile bzw. Slowenien.

These 11 (Das Ende des Kapitalismus):

Der globalisierte Kapitalismus expandiert sich kaputt und
beschleunigt sich zu Tode. Er erzeugt immer mehr und im-
mer breitere Rinder — Regionen, die fiir ihn uninteressant
sind. An diesen seinen Rindern entsteht, unbewusst und cha-
otisch, eine Alternative, eine neue Zivilisation ...

These 14 (Kirche der Armen!):

Wenn die Kirche wirklich wieder zur Kirche der Verrandeten
und Armen wird, wird sie zu einer befreiten befreienden Kir-
che. Dann ist sie, die selbst verrandet, dabei, wenn der Rand
zur Mitte wird und wenn Randexistenzen heute zukunftsfi-
hig und zukunftstrichtig leben.
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Weltweite Okumene

Was Medellin 1968 fiir die romisch-katholische Kirche war, be-
deutete fiir den Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) die Welz-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft in Genf 1966. Nach der Griin-
dung des ORK 1948 in Amsterdam hatte zunichst der westlich
bestimmte Begriff der »verantwortlichen Gesellschaft« die 6ku-
menische Sozialethik gekennzeichnet. Er setzt den Sozialkompro-
miss des Kapitalismus im »New Deal« oder der »Sozialen Markt-
wirtschaft« angesichts der Konkurrenz des Sozialismus und der
Stirke der Arbeiterbewegung voraus. Dann bedeutet »christlicher
Realismus« (Reinhold Niebuhr), innerhalb dieser Rahmenbedin-
gungen das Beste fiir die sozial Schwachen herauszuholen. Diesen
Ansatz fordert die Weltkonferenz 1966 heraus und ersetzt das
Konzept der »verantwortlichen Gesellschaft« durch das der Be-
freiung. Themen wie Dependenztheorie, Ambivalenz der wissen-
schaftlich-technischen Welt, soziale und politische Revolutionen
gegeniiber Kapitalismus und Kolonialismus riickten in den Mit-
telpunkt.

1968 setzte die Vollversammlung des ORK in Uppsala diesen
"Trend fort. Sie beschloss ein Programm zur Bekimpfung des Ras-
sismus und legte die Grundlage fiir eine neue »Entwicklungs-
Kommission« (CCPD - Commission on the Churches’ Participa-
tion in Development). Diese hatte entscheidende Bedeutung fiir
die Ausbreitung der Befreiungstheologie innerhalb der gesamten
Okumene in allen Kontinenten. Sie wurde besonders geprigt von
Julio de Santa Ana, Theologe, Philosoph und Soziologe aus Uru-
guay, der zuvor Generalsekretir von ISAL (»Kirche und Gesell-
schaft in Lateinamerika«, der Brunnenstube protestantischer Be-
freiungstheologie) gewesen war. Nach Foltergefingnis und
weiteren Bedrohungen ging er ins Exil und wurde Direktor von
CCPD, von wo aus er half, in der gesamten Okumene Befreiungs-
theologie wirksam werden zu lassen. Unter seiner Leitung wurde
das Konzept »Kirche der Armen« und »Kirche in Solidaritit mit
den Armen« zentrale Kategorie in der 6kumenischen Bewegung.
Gleichzeitig entstand das neue sozialethische Konzept der »ge-
rechten, partizipatorischen, nachhaltigen Gesellschaft«.
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Die ORK-Vollversammlung in Vancouver 1983 brachte die ver-
schiedenen befreiungstheologischen Ansitze zusammen zum
»Konziliaren Prozess gegenseitiger Verpflichtung fiir Gerechtig-
keit, Frieden, Befreiung der Schopfung« (JPIC)."" Er 16ste eine
breite Beteiligung von den Ortsgemeinden tiber nationale Kirchen
bis hin zur europiischen und internationalen Ebene aus. Ein Ho-
hepunkt war die Weltkonvokation 1990 in Seoul. Danach brach
das Engagement der westlichen Kirchen und auch des ORK fiir
diesen Prozess ab. Grund war sicher nach dem Fall der Mauer der
scheinbar unauthaltsame Sieg des imperialen Kapitalismus unter
dem verharmlosenden Namen »Globalisierung«. In den 199oer
Jahren setzte weltweit eine Phase der Desorientierung ein.

Nur eine 6kumenische Organisation machte eine Ausnahme: der
Reformierte Weltbund (RWB). 1989 war der tschechische Soziale-
thiker Milan Opocensky zum Generalsekretir gewihlt worden. Er
nahm die Frage auf, die bereits in den 198oer Jahren aufgeworfen
wurde: Stellt die systemisch destruktive Weltwirtschaft fiir die Kir-
chen eine Bekenntnisfrage, die sie dazu nétigen miisste, den Status
Confessionis festzustellen?'?* Er organisierte in den Regionen und
dann bei der Generalversammlung 1997 den »Prozess des Erken-
nens, Lernens und Bekennens (processus confessionis) gegen wirt-
schaftliche Ungerechtigkeit und Naturzerstérung«. Park Seong-
Won wurde der verantwortliche Sekretir fiir diesen Prozess. Die
Vollversammlung des ORK in Harare 1998 nahm die Herausforde-
rung an und entwickelte zusammen mit dem RWB und dann auch
mit dem LWB ein gemeinsames Programm unter dem Titel AGAPE
(Alternative Globalization Addressing People and Earth).

Alle darauf folgenden Vollversammlungen dieser 6kumenischen
Organisationen fassten mebr oder weniger eindeutige Beschliisse gegen
den imperialen Kapitalismus. Als erstes beschloss die 10. Vollver-
sammlung des Lutherischen Weltbundes in Winnipeg in Kanada
2003 eine Erklirung Die wirtschaftliche Globalisierung verwandeln's:.
Darin heifit es:

»Als Communio missen wir der falschen Ideologie der neolibe-
ralen wirtschaftlichen Globalisierung so begegnen, dass wir
dieser Realitdt und ihren Auswirkungen Widerstand entgegen-
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setzen, sie grundlegend umwandeln und veréndern. Diese fal-
sche Ideologie griindet auf der Annahme, dass der auf Privatei-
gentum, ungeziigeltem Wettbewerb und der unabéanderlichen
Geltung von Vertragen aufgebaute Markt das absolute Gesetz
ist, das das menschliche Leben, die Gesellschaft und die Um-
welt beherrscht. Hier handelt es sich um Gétzendienst. Er fiihrt
dazu, dass die, die kein Eigentum besitzen, systematisch ausge-
schlossenwerden, die kulturelle Vielfalt zerstort wird, instabile
Demokratien demontiert werden und die Erde verwistet
wird ... Negative Auswirkungen der wirtschaftlichen Globali-
sierung finden sich in allen Teilen unserer Gemeinschaft, aber
doch besonders im Siiden sowie in Mittel-und Osteuropa ... Wir
betonen zudem gemeinsam mit Martin Luther, dass wirtschaft-
liche Praktiken, die dem Wohlergehen des/der N&chsten (und
insbesondere der Schwichsten) zuwiderlaufen, verworfen und
durch Alternativen ersetzt werden miissen. Luther erinnert die
Geistlichen auch daran, dass sie verpflichtet sind, verborgenes
Unrecht einer wirtschaftlichen Praxis, die die Schwachen aus-
beutet, aufzudecken.«

Genau diese Sitze, die den Kern der Botschaft bilden, hat das
Deutsche Nationalkomitee des LWB bei der Veroffentlichung der
Beschliisse von Winnipeg weggelassen. Das ist aufschlussreich im
Blick auf die Griinde, warum westliche Delegierte in dem 6kume-
nischen Gremium seit Beginn dieser Prozesse eindeutige Be-
schliisse zum Wirtschaftssystem zu verhindern versuchten. Offen-
bar haben westliche Kirchen (mit Ausnahmen) Angst vor
verschiedenen Konsequenzen:

* Sie wollen nicht zugestehen, dass alle — wenn auch in unter-
schiedlichem Maf} — von der neoliberalen Wirtschaftspolitik ne-
gativ betroffen sind und dass sie deshalb auch gemeinsam mit
dem Siiden, der besonders betroffen ist, ein klares Nein dazu
sprechen und entsprechend handeln miissten.

* Sie wollen nicht die kapitalistische Ideologie verurteilen, die
ihre gesamte Gesellschaft beherrscht.

* Diese Ideologie als »Gotzendienst« zu erkennen, hiefie, dass sie
gerade als Kirchen in ihrem Innersten betroffen wiren und Ver-
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antwortung ibernehmen miissten, ohne diese an die sogenann-
ten Wirtschaftsfachleute abschieben zu konnen.

* Den Gotzen beim Namen zu nennen, hiefie, das Privateigen-
tum in Frage zu stellen — nicht im Sinn von Gebrauchseigen-
tum, sondern den um der Vermogensvermehrung willen in den
Markt eingebrachten, in Geld gemessenen Tauschwert des Ei-
gentums, das Kapital, das gierige Geld. Das aber rithrt an das
grofite Tabu in den kapitalistischen Gesellschaften und wiirde
mit Sicherheit von den herrschenden Michten mit heftigen
Sanktionen gegen die Kirchen, die dies wagten, beantwortet
werden.

¢ Schliefilich haben sie Angst davor, die theologischen Quellen
ihrer eigenen Tradition als Orientierungshilfe zu befragen: die
Bibel und die Reformatoren, deren Hauptanliegen es war, mit
der befreienden biblischen Botschaft die im Interesse von
Machtanpassung stattfindende kirchliche Manipulation Gottes
und der Gliubigen zu bekidmpfen.

Ahnliche Erfahrungen mit westlichen Kirchen machte der Refor-
mierte Weltbund auf seiner 23. Generalversammlung in Accra/
Ghana im Jahr 2004. Hier versuchten viele Vertreter aus insbeson-
dere deutschen und schweizerischen Kirchen zu verhindern, dass
die Erklirungen Bekenntnischarakter erhielten. Das hitte bedeu-
tet, dass die einzelnen Mitgliedskirchen klare Beschliisse dagegen
oder dafiir hitten fassen miissen. Es gelang ihnen aber nicht. An-
gelehnt an die Form der Barmer Theologischen Erklirung von 1934,
der Grundlage der Bekennenden Kirche gegen die Anpassung an
den Nationalsozialismus, wurde das Accra-Bekenntnis formuliert
(»Wir glauben ... Wir verwerfen«). Es trifft das imperiale System
des gierigen Geldes im Kern.
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Das Bekenntnis von Accra (Ausziige)

»18. Wir glauben, dass Gott tiber die ganze Schopfung re-
giert. »Die Erde ist des Herrn und was darinnen ist.« (Ps
24,1)

19. Darum sagen wir Nein zur gegenwirtigen Weltwirt-
schaftsordnung, wie sie uns vom globalen neoliberalen Kapi-
talismus aufgezwungen wird. Nein aber auch zu allen ande-
ren Wirtschaftssystemen - einschliefilich der Modelle
absoluter Planwirtschaft, — die Gottes Bund verachten, in-
dem sie die Notleidenden, die Schwicheren und die Schop-
fung in ihrer Ganzheit der Fiille des Lebens berauben. Wir
weisen jeden Anspruch auf ein wirtschaftliches, politisches
und militirisches Imperium zuriick, das Gottes Herrschaft
iiber das Leben umzustiirzen versucht, und dessen Handeln
in Widerspruch zu Gottes gerechter Herrschaft steht ...

21. Darum sagen wir Nein zur Kultur des ungebindigten
Konsumverhaltens, der konkurrierenden Gewinnsucht und
zur Selbstsucht des neoliberalen globalen Marktsystems oder
jedes anderen Systems, das von sich behauptet, es gibe keine
Alternative.

22. Wir glauben, dass jede Wirtschaftsform zur Gestaltung
des Lebenshaushaltes, wie er uns durch Gottes Bund zur Er-
haltung des Lebens geschenkt wurde, sich vor Gott zu ver-
antworten hat. Wir glauben, dass die Wirtschaft dazu da ist,
um der Wiirde und dem Wohl der Menschen in Gemein-
schaft im Rahmen der Nachhaltigkeit der Schépfung zu die-
nen. Wir glauben, dass wir Menschen berufen sind, uns fiir
Gott und gegen den Mammon zu entscheiden ...

23. Darum sagen wir Nein zur unkontrollierten Anhidufung
von Reichtum und zum grenzenlosen Wachstum, die schon
jetzt das Leben von Millionen Menschen gefordert und viel
von Gottes Schopfung zerstort haben ...

25. Darum sagen wir Nein zu jeder Ideologie und jedem
wirtschaftlichen Regime, das den Profit iber die Menschen
stellt, das nicht um die ganze Schopfung besorgt ist und jene
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Gaben Gottes, die fiir alle bestimmt sind, zum Privateigen-
tum erklirt. Wir weisen jede Lehre zuriick, die zur Rechtfer-
tigung jener dient, die einer solchen Ideologie im Namen des
Evangeliums das Wort reden oder ihr nicht widerstehen ...
33. Wir verpflichten uns, einen globalen Bund fir wirtschaft-
liche und 6kologische Gerechtigkeit im Haushalt Gottes zu
suchen.«

Dieses Bekenntnis verbindet genau die Elemente, die in diesem
Buch zentral sind: die giergetriebenen wirtschaftlichen Strukturen
und die personlichen Verhaltens- und Denkweisen. Gleichzeitig
wird neben der strukturellen und kulturellen auch die direkte Ge-
walt in Form des kapitalschiitzenden Imperiums angesprochen.
Dieses Bekenntnis ist der bisherige Hohepunkt weltweiter 6kume-
nischer Bemithungen, den Kirchen klarzumachen, dass es hier um
das Evangelium und ihr eigenes Kirchesein geht.

Der nichste Schritt, den der ORK in dieser Richtung versuchen
wollte, wurde mit aller Macht von Vertretern der westlichen Kir-
chen (z.T. unterstiitzt von einigen orthodoxen Kirchen) blockiert.
Nachdem das AGAPE-Dokument zur Vorbereitung der 9. Voll-
versammlung in Porto Alegre erschienen war'%, setzte massiver
Widerstand gegen klare Beschliisse ein, sodass es 2006 bei der
Vollversammlung selbst nur zu einem Aufruf kam.'s Es wurde al-
lerdings beschlossen, an diesen Fragen weiter zu arbeiten. Das ge-
schah in dem Programm »Armut, Reichtum, Okologie«. In allen
Kontinenten wurden dazu Konsultationsprozesse gestartet, die vor
allem in Afrika wichtige Ergebnisse brachten. Eine internationale
Abschlusskonferenz fand in Bogor/Indonesien im Juni 2012 statt.
Der abschlieffende Aufruf an die Kirchen stellt die Frage der Gier in
den Mittelpunkt. Sie durchzieht den gesamten Text'%:

»Wir teilen das Bewusstsein, dass das Leben in der globalen
Gemeinschaft, wie wir es heute kennen, zu Ende gehen wird,
wenn es uns nicht gelingt, den Siinden des Egoismus, der ge-
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fihllosen Teilnahmslosigkeit und Gier entgegenzutreten, die
die Wurzel der Krise sind.« (1)

»Jesus ruft die Menschheit, umzukehren von unseren Siinden
des Egoismus und der Gier, unsere Beziehungen zu den Anderen
und zur Schépfung zu erneuern, das Bild Gottes wieder herzu-
stellen und eine neue Lebensweise zu beginnen als Partner in
der lebensférdernden Mission Gottes.« (5)

»Gier und Ungerechtigkeit, die nach schnellem Profit und kurz-
fristigen Vorteilen auf Kosten langfristiger und nachhaltiger
Ziele streben, sind die Grundursachen der Krisen.« (13)

»Wir bekennen, dass Kirchen und ihre Mitglieder Komplizen des
ungerechten Systems sind, wenn sie an nicht nachhaltigen Le-
bensweisen teilnehmen und in die Gier-Okonomie verstrickt
bleiben.« (17)

Hier wird die Gier als komplexe Einheit von wirtschaftlichen, po-
liischen, kulturellen, personlich-moralischen und spirituellen
Kriften beschrieben und als Grundursache fiir die gegenwirtige
Systemkrise erkannt. Kirchen und andere Religionen werden auf-
gerufen, sich ihrer Verantwortung und Potentiale fir Widerstand
und Alternativen bewusst zu werden und zu handeln. Auf die lau-
fenden Dialoge mit Buddhisten und Muslimen zum Thema der
strukturellen Gier wird hingewiesen'?, die Vollversammlung auf-
gefordert, die Arbeit zur Uberwindung der Gier und ihrer Verkor-
perung in der herrschenden Okonomie zu intensivieren (19, 23
und 25f). Fiir die weltweite Okumene der protestantischen und
orthodoxen Kirchen insgesamt kann man also feststellen, dass sie
trotz starker Gegenkrifte in einigen westlichen und orthodoxen
Kirchen in den Kern der Problematik vorgestofien ist und grofie
Potentiale fir Biindnisse mit entsprechenden Gruppierungen in
anderen Glaubensgemeinschaften vorhanden sind.

Neben der institutionellen Okumene haben mehrere christliche
Bewegungen befreiungstheologische Impulse aufgenommen oder
gar zu ihrem zentralen Anliegen gemacht. Sie seien hier nur kurz
erwihnt. Mehr Informationen sind tiber ihre jeweiligen Webseiten
zu erhalten. 1976 griindeten Befreiungstheologen die Okumeni-
sche Vereinigung von Dritte-Welt-Theologen (Ecumenical Associ-
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ation of Third World Theologians — EATWOT)."® Sie hat ihren
Schwerpunkt in der Frage, wie Theologie zur Befreiung der un-
terdriickten Volker Asiens, Afrikas und Lateinamerikas beitragen
kann. In den letzten Jahren konzentrierte sich diese Vereinigung
auf interreligiose Moglichkeiten einer planetarischen Befreiungs-
theologie.

Das stidafrikanische Kairos-Dokument von 1985 hatte eine
starke internationale Wirkung. Schon 1988 folgte das zentralame-
rikanische Kairos-Dokument im Kontext der US-Aggressionspolitik
gegen Nicaragua. Besonders wichtig war aber das erste internati-
onale Kairos-Dokument, erarbeitet von Theologen und Theolo-
ginnen aus Siidkorea, den Philippinen, Stidafrika und Lateiname-
rika: Der Weg nach Damaskus — Kairos und Bekebrung'®. Es enthilt
einen leidenschaftlichen Aufruf an die Christen des Nordens, eine
Entscheidung zu treffen und sich den befreiungstheologischen Be-
mithungen um Widerstand und Alternativen im Siiden anzuschlie-
en. Als Antwort darauf bildete sich seit 1989 wie geschildert Kai-
ros Europa. Im Kontext der Weltsozialforen entstand ab 2003 eine
weitere internationale Vernetzung: das »Weltforum Theologie
und Befreiung«.>*

Zusammenfassend kann man sagen, dass innerhalb der Christen-
heit die Befreiungstheologie inzwischen zu einem breiten Strom
geworden ist, der sich aus verschiedenen Fliissen speist. Sie spielt
aber trotzdem nur eine angefochtene prophetische Minderheiten-
rolle. Insbesondere in den Zentren der imperialen Macht, USA
und Europa, ist sie marginalisiert. Als Fazit aus den reichhaltigen
Befreiungstheologien in allen Kontinenten und der weltweiten
Okumene kann festgehalten werden:
¢ Jeder Kontinent hat seinen eigenen kulturellen Hintergrund,
aber tiberall haben sich die befreiungstheologischen Bemiihun-
gen darauf gerichtet, das von struktureller, kultureller und per-
sonlicher Gier getriebene imperiale kapitalistische System zu
sehen, zu beurteilen und dagegen zu handeln — zum Teil unter
Opfern bis hin zum Martyrium.
* Alle Befreiungstheologien haben die biblischen Schriften neu
entdeckt, die Zeugnis davon geben, wie prophetische Bewegun-
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gen, zeitweise das gesamte von der Tora geleitete judiische Volk
und spiter die Jesusbewegung gegen die marktformige Geld-
Privateigentums-Wirtschaft und die Imperien aufgestanden
sind. Besonders die asiatischen Theologien schopfen bereits aus
dem Schatz anderer Religionen.

* Bisher konnten die Befreiungstheologien nur in Lateinamerika
und Siidafrika dazu beitragen, Verinderungen auf wirtschaft-
lich-struktureller und politischer Ebene zu erreichen. Insbeson-
dere im Westen blieben sie Minderheitspositionen oder wurden
gar bekidmpft. Trotzdem haben sie iiberall in der Christenheit
ein tiefgreifendes Umdenken in Gang gesetzt.

Was ist die Situation in anderen Glaubensgemeinschaften?
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2 Befreiungstheologien im Judentum
und Islam und befreiende Spiritualitat
im Buddhismus

Es liegt nahe, nach den christlichen Befreiungstheologien, die mir
selbst am nichsten sind und darum ausfiihrlicher zu Wort kamen,
die jiidischen und muslimischen zu behandeln. Denn sie gehéren
zu der Familie der »abrahamischen Religionen«, die also auf den
gemeinsamen Stammvater Abraham zuriickgehen.

Judische Theologien

Einer der ersten jiidischen Theologen, die sich einer Theologie
der Befreiung widmen, ist Marc H. Ellis. Er bezieht sich ausdriick-
lich positiv auf die entstandene christliche Befreiungstheologie in
den Amerikas und in Asien und wirft dabei sehr interessante Fra-
gen auf.*** Erstens bemerkt er, dass die christlichen Theologen
sich durchweg auf die jiidische Geschichte, insbesondere auf den
Exodus der hebriischen Sklaven aus Agypten beziehen, aber nie-
mals dabei einen zeitgendssischen Juden in das Gesprich mit der
hebriischen Bibel einbeziehen.>>* Das birgt die Gefahr, dass die
christlichen Befreiungstheologen die hebriische Bibel wieder als
»Altes Testament« ins Christentum eingemeinden, aber das Volk
der Juden und ihrer Geschichte unsichtbar machen — eigentlich
ein offener Widerspruch zur befreiungstheologischen Methode,
von den Opfern der Geschichte auszugehen. Auf der anderen Seite
beobachtet er auch das Problem, dass auf der jiidischen Seite eine
Angst vor der »Dritte-Welt-Perspektive« der Befreiungstheologie
besteht. Denn diese ist kritisch gegentiber den USA und Israel we-
gen deren Unterstiitzung der Ausbeutungsstrukturen, der Dikta-
toren, des Waffenhandels usw. Trotzdem wirbt er unter Juden da-
tur, sich selbst »im Kampf fiir Gerechtigkeit zu verorten«, um so
die andere Seite der jiidischen Geschichte zu entdecken.
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Sodann bringt Ellis eine Fragestellung in die Befreiungstheolo-
gie ein, die wohl nur nach der Erfahrung des Holocaust moglich
wird: Wie kann man eigentlich behaupten, dass Gott auf der Seite
der Armen, Unterdriickten und Verfolgten steht? Denn »die Be-
freiung der Unterdriickten, wie die Erfahrung in den Konzentra-
tionslagern, ist nicht ein oberflichliches Zeugnis religioser Ge-
wissheit. Vielmehr ist sie ein Test von Gottes Treue und des
menschlichen Kampfes, gekennzeichnet von Verlassenheit und
Tod« (76). Deshalb muss man mit der befreiungstheologischen
Sprache sehr vorsichtig sein, um nicht am realen Leben der Leute
vorbeizugehen. Solche Sprache hat nur dann Glaubwiirdigkeit,
wenn die Redenden wirklich an der Seite derer kimpfen, die in der
Finsternis leben: in der Realitit des Todes und der Verlassenheit,
im Widerstand, im gottverlassenen Gebet. Wenn dies der Aus-
gangspunkt ist, dann erfahren sich die, die den Holocaust erlebt
haben, solidarisch mit denen, die den Vélkermorden der Europier
an den indigenen Bevolkerungen der Amerikas oder dem Sklaven-
handel oder der Apartheid entronnen sind.

Dann geht es fiir eine judische Befreiungstheologie darum, die
judische Gemeinschaft von ihren »neuen Gotzen« zu befreien, die
da heiflen: Kapitalismus, Patriotismus und nationale Sicherheit
(90). Das aber heifit: Exodus aus der Anpassung an Strukturen der
Macht, aus der »Konstantinisierung« des Judentums, das ur-
spriinglich eine Widerstands- und Gerechtigkeitsreligion war. Die
Erneuerung des jiidischen Lebens kann nur durch Solidaritit mit
den Leidenden zuriickgewonnen werden. »Solidaritit ist die Be-
wegung des Herzens, des Geistes und des Korpers auf die zu, die
leiden.« (93) Damit die jiidische Befreiungstheologie vom Holo-
caust zur Solidaritit gelangen kann, miissen sechs Herausforde-
rungen bewiltigt werden:

* Die Spannung zwischen Partikularitit und Universalitit, zwi-
schen Bewahrung der Eigenstindigkeit und Bezogenheit auf die
ganze Menschheit: Diese Spannung ist wie eine »selbstkritische
Stimme, die aus der Tiefe der jidischen Tradition kommt und
die der Welt dienen will. Sie muss in Kategorien und Sprache
spezifisch judisch sein, aber gleichzeitig grofiziigig gegeniiber
anderen religiosen und humanistischen Gemeinschaften.«
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Judische Theologie konstituiert sich glaubwiirdig nur durch

kritischen Diskurs und Aktion inmitten realer Geschichte.

¢ Sie muss inklusiv — einbeziehend, nicht ausschliefend — sein.

* Sie muss das Uberleben des jiidischen Volkes mit der Bewah-
rung seiner Botschaft von der Gemeinschaft ausbalancieren.

* Sie muss mit allen anderen Religionsgemeinschaften gemein-
sam gegen Idolatrie, Gotzendienst, kimpfen.

® »Schliefflich muss jidische Theologie in ihrem Zentrum ein

Ruf zu teshuvah sein, das heifit zur gegenseitigen Verpflichtung

und Solidaritit mit all dem Schmerz, aber auch den Moglich-

keiten, die sie mit sich bringen; ebenso zum kritischen Begrei-

fen der Geschichte, die wir selbst erschaffen, und zum Mut, den

Lauf dieser Geschichte zu dndern.«

Zu einer judischen Befreiungstheologie der Solidaritit mit den
Palistinensern in der Tradition des Exodus und der Propheten ge-
hort es deshalb heute, erstens den Staat Israel nicht absolut zu set-
zen, zweitens diesen Staat in seiner militirischen Stirke deutlich
von der Holocaustsituation des Judentums zu unterscheiden und
drittens, die jiidische Identitit wieder mit der zentralsten Katego-
rie der eigenen Tradition neu zu definieren: Solidaritit.>°s

Der vielleicht einflussreichste jiidische Befreiungstheologe — je-
denfalls in den USA —ist Rabbi Michael Lerner. Durch eine Reihe
grofier Biicher, durch die von ihm herausgegebene Zeitschrift 7ik-
kun (»Die Welt heilen, reparieren und transformierenx), zahllose
Vortrige und Internetauftritte sowie durch die Griindung des in-
terreligiosen »Network of Spiritual Progressives« bringt er so-
wohl grundlegende Fragen in die 6ffentliche Diskussion, wie er
auch klar und kantig in die aktuellen politischen Debatten ein-
greift.>4

Sein Begriff fiir jiidische Befreiungstheologie ist »Judische Er-
neuerung« (Fewish Renewal).*°s Er baut sie auf die feste Grundlage,
die auch von der sozialgeschichtlichen Bibelforschung bestitigt
wird, dass die Tora und die Propheten eine zentrale Botschaft ha-
ben: Die Welt, wie sie ist, kann anders sein, kann transformiert
werden, weil die Macht, die sie erschaffen hat, selbst diese Macht
der Transformation zu Liebe, Mitgefiihl und Gerechtigkeit ist. Auf
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dieser Basis konnen nicht nur das weltweite Judentum und der
Staat Israel erneuert werden, sondern diese konnen auch tiberall
die Bildung von Gemeinschaften anregen, die den Individualismus
und die Selbstbezogenheit der Marktgesellschaft iiberwinden
(265tt). Diese Mission ist der eigentliche Sinn von Erwihlung seit
der Befreiung der hebriischen Sklaven aus der dgyptischen Skla-
verei (293). Dazu gilt es, die kapitalistischen Formen des Eigen-
tums und des Geldes zu iiberwinden (328ff). Dabei geht es letztlich
um die Frage: Gott oder Gotze (408ff).

Diesen Ansatz spitzt er in der Bush-Ara auf die USA zu.** Ge-
gen die religiose Rechte, die Gott in einen patriarchalischen im-
perialen Gotzen verwandelt, stellt er Gottes mitfithlendes, solida-
risches Wesen und ruft die progressiven Gruppen innerhalb aller
Religionen und humanistischer Bewegungen auf, sich der Logik
des globalen Kapitalismus und des Egoismus entgegenzustellen.
Eine wichtige Rolle in der positiven Vision spielt der Sabbat, in-
dem er in vielfacher Weise die scheinbar unbegrenzte wirtschaft-
liche Logik durchbricht (Ruhe fiir alle, periodischen Schuldener-

lass usw.).

Muslimische Theologien

Nicht nur im Christentum und Judentum haben sich Befreiungs-
theologien entwickelt. Auch muslimische Theologen und Theo-
loginnen arbeiten an einem »progressiven Islam«. Dieser erklirt
Gerechtigkeit sowohl im personlichen Leben wie auch in Wirt-
schaft und Gesellschaft zum Herzstiick der Theologie und nimmt
sich der Herausforderungen der 6kologischen Zerstérung an.
Freilich fihrt die globale Situation, in der wir leben sowie die
iibliche Deutung der Geschichte der Begegnung zwischen Chris-
tentum und Islam dazu, dass diese hochbedeutsame Entwicklung
bei uns im Westen kaum wahrgenommen wird. Darum miissen
wir zunichst den Hintergrund unserer Vorurteilsstruktur verste-
hen.
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Der bistorische und aktuelle Hintergrund der westlichen Vorurteile ge-
geniiber dem Islam

Schon vor dem 11. September 2001 begannen Machteliten im
Westen, den Islam anstelle des Kommunismus zum neuen Feind-
bild zu erkliren, um die eigenen imperialen militirischen und
wirtschaftlichen Eroberungsabsichten, konkret vor allem die fort-
gesetzte Aufriistung trotz des Endes des Kalten Krieges, weiterhin
legitimieren zu konnen. Der US-amerikanische Politikwissen-
schaftler und Pentagon-Berater Samuel Huntington hatte bereits
1993 den »Krieg der Zivilisationen« ausgerufen (clash of civiliza-
tions).**” Das deutsche Gegenstiick zu Huntington ist Thilo Sarra-
zin mit seinem Buch Deutschland schafft sich ab.>*® Angesichts dieser
Vorurteilsstruktur im Westen ist es ebenso schwierig wie dringend,
den Islam differenziert zu betrachten und die Vorurteile abzu-
bauen. Diese haben eine lange Geschichte.

Als der Islam entstand und sich seit 622 u.Z. ausbreitete, war das
Christentum bereits seit drei Jahrhunderten zu einem Imperium
geworden. Zu Muhammads Zeit war Byzanz, das ostromische
Reich, die herrschende Grofimacht. Aus dessen Perspektive musste
die Ausbreitung des Islam als militirische Niederlage angesehen
werden. Wenn man aber genauer hinschaut, wie die Ausbreitung
im nordlichen Afrika stattfand, so kann man feststellen, dass die
von Rom unterworfenen Volker den Islam teilweise als soziale und
politische Befreiung erlebten.

Natiirlich muss der Islam — wie jede Religion — daraufhin ge-
priift werden, wo politische Machtinteressen und wirtschaftliche
Klasseninteressen ihn pervertiert haben. Auch dies ist selbstver-
stindlich an verschiedenen Orten und zu verschiedenen Zeiten
geschehen. Aber es ist aufschlussreich, die Geschichte einmal aus
der Perspektive eines Muslims anzuschauen, also aus der Perspek-
tive derer, die die Huntingtons und Sarrazins dieser Welt zu den
feindlichen »Anderen« machen. Ich tue das anhand eines neuen
Buches des muslimischen Befreiungstheologen und Politikwissen-
schaftlers Chandra Muzaffar aus Malaysia.>> Er geht davon aus,
dass Muhammads Islam universalistisch und inklusiv war. Wie
konnte es zu dem Antagonismus zwischen Christen bzw. spiter
dem Westen einerseits und dem Islam andererseits kommen?
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Muzaffar sieht die Griinde dafiir nicht in der Religion, sondern in
Machtfragen (232ff).

Die eigentliche Prigung erfuhr das westliche Bild des Islam
durch die Kreuzziige ab dem Jahr 1095. Diese wurden ideologisch
mit der Befreiung des heiligen Grabes Jesu in Jerusalem gerecht-
fertigt, dienten aber vor allem der Kontrolle der Handelswege
nach Indien fir die Handelsmacht Venedig. Insgesamt schlugen
sie fehl, was aber umso mehr den Hass auf die Muslime schiirte.
Daran dnderte auch nichts der enorme Beitrag, den muslimische
Gelehrte im Mittelalter fiir die Entwicklung der Wissenschaften,
der Theologie und Philosophie in Europa leisteten — nicht zuletzt
die Wiederentdeckung der klassisch-griechischen Philosophie
durch arabische Ubersetzungen. Ein Zentrum dieser fruchtbaren
Kulturbegegnung war Spanien — umso traumatischer die »Recon-
quista« mit ihrem Hohepunkt 1492, die zur Ausweisung der Juden
und Muslime aus Stidspanien fiihrte.

Was den Mittleren Osten betrifft, so ist das 20. Jahrhundert be-
sonders hervorzuheben. 1916 trafen die Regierungen Grofibritan-
niens und Frankreichs eine geheime Ubereinkunft, durch die de-
ren koloniale Interessen nach der Zerschlagung des Osmanischen
Reiches im Ersten Weltkrieg festgelegt wurden. Grofibritannien
wurde die Herrschaft iiber ein Gebiet zuerkannt, das insgesamt
etwa dem heutigen Jordanien, dem Irak und dem Gebiet um Haifa
entspricht. Frankreich iibernahm die Herrschaft iiber die Stidost-
Tirkei, den Nordirak, Syrien und den Libanon. Jedes Land konnte
die Staatsgrenzen innerhalb seiner Einflusszone frei bestimmen.
Das spiter Palistina genannte Gebiet wurde unter internationale
Verwaltung gestellt. Die Araber fiihlten sich durch diese Regelun-
gen verraten, weil England ihnen Unabhingigkeit versprochen
hatte, wenn sie ihm bei der Niederwerfung des Osmanischen
Reichs helfen wiirden. In Palistina wurde den Zionisten aufierdem
versprochen, ein »Jiidisches Heimatland« in Palistina zu errich-
ten, das zum Staat Israel fiihrte, der eine Politik der ethnischen
Sduberungen und der Apartheid praktiziert sowie unter dem
Schutz des Westens Volkerrecht und Menschenrechte missachten
darf. Nimmt man dann noch die imperialen Kriege und die kultu-
relle Hegemonie der USA und seiner westlichen Verbiindeten in
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Afghanistan und Irak hinzu, so erklirt sich die anti-westliche

Grundhaltung der islamischen Linder.

Dass eine Minderheit der Muslime zu Gegengewalt und Terror
greift, ist wenig verwunderlich. Es ist die Spiegelung des Staatster-
rors des Westens und Israels. Was aber noch wichtiger ist: Europa
und der Westen haben durch ihr Verhalten in der Geschichte viele
Entwicklungen islamischer Gruppierungen zum Fundamentalis-
mus verstirkt oder sogar hervorgerufen. Als Beispiel kann der Iran
dienen. 1953 organisierte der CIA den Sturz des demokratisch ge-
wihlten Premierministers Mossadegh, weil dieser mit der Natio-
nalisierung des Ols gerechtere Anteile an den Gewinnen fiir sein
Volk erreichen wollte. Damit sind besonders die USA und Grof3-
britannien fiir die nachfolgende Schreckensherrschaft des Schahs
und die im Widerstand dagegen erstarkte fundamentalistische
Herrschaft der Ayatollahs hauptverantwortlich.

Warum muss man diese iiberkurze Erinnerung an die Ge-
schichte des Verhiltnisses zwischen dem Westen und dem Islam
voranschicken, ehe man muslimische Befreiungstheologie wahr-
nehmen kann?

* Erstens, um deutlich zu machen, dass die Begegnung zwischen
Christentum und Islam nicht vor allem auf der religiosen Ebene
stattgefunden hat, sondern von Anfang an zwischen imperialem
Christentum und einer sich ausbreitenden ganzheitlichen so-
zial-6konomisch-politischen Bewegung, die freilich wie alle real
existierenden Religionen auch immer wieder von Macht kor-
rumpiert werden konnte;

® zweitens, um unsere Vorurteilsbrille abzunehmen, die uns hin-
dert, uns in die »Anderen« hineinzuversetzen und die Realitit
auch von ihrer Erfahrung und Perspektive aus zu sehen;

e drittens, um die Differenziertheit des Islam aus seiner Ge-
schichte heraus zu verstehen;

* und viertens, um schlieflich zu wiirdigen, wie schwer es die
muslimische Befreiungstheologie hat, sich unter dem Druck der
von westlichen und muslimischen Fundamentalismen be-
herrschten Realitit auf die urspriinglichen Gerechtigkeitsim-
pulse des Korans zuriickzubesinnen und diese politisch wirksam
werden zu lassen.
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Muslimische Befreiungstheologie

In Kapitel s, 2. Teil, haben wir die Stellung Muhammads und des
Korans zu Geld, Zinsen, Reichtum kennengelernt. Zentral geht es
dabei um das Problem der wirtschaftlichen und politischen Ge-
rechtigkeit angesichts der Barmherzigkeit Gottes. Diese Frage be-
stimmt auch schon die ersten Befreiungstheologen in ihren ver-
schiedenen Kontexten. Nehmen wir drei Beispiele aus dem :20.

Jahrhundert:

Muhbammad Igbal (1877-1938), ein muslimischer Dichter, Mystiker
und Philosoph indischer Abstammung, gilt heute als National-
dichter und als geistiger Vater Pakistans. Muzaffar widmet Igbal in
seinem Buch ein ganzes Kapitel. Dieser rekonstruiert den Glauben
von dem zentralen Grundprinzip fawhid aus, d.h. von der Einheit
Gottes, die die Einheit der Menschheit und alles Geschaffenen
einschliefit, und iibersetzt dieses in die Praxis. Mit anderen Wor-
ten: Die Welt ist auf Gott hin geschaffen. Darum kann es keinen
Gegensatz zwischen Spirituellem einerseits und Materiellem, Po-
litischem andererseits geben. Tawhid ist das dynamische Prinzip
des Lebens in allen Dimensionen. Politisch heifit dies: Weil das
Wesen von tawhid als operatives Prinzip Gleichheit, Solidaritit
und Freiheit ist, ist »der Staat vom islamischen Standpunkt aus
eine Unternehmung, diese idealen Prinzipien in Raum-Zeit-
Krifte umzuwandeln, ein Bemiihen, sie in klare menschliche Or-
ganisation umzuwandeln ...« »Alle Menschen, nicht allein die
Muslime, sind fiir das Reich Gottes auf Erden geschaffen, voraus-
gesetzt, sie sagen den Idolen von Rasse und Nationalitit ab und
behandeln sich gegenseitig als Personen.«* Das Recht zielt auf
Gerechtigkeit und Gleichheit — im Gegensatz zu dem, was die
konservativen Rechtsschulen daraus machen: eine statische, lega-
listische Strafveranstaltung.

Hochgebildet in westlichem Denken findet Igbal Ankniipfungs-
punkte im Sozialismus — freilich unter Ablehnung von dessen
Atheismus — und kritisiert scharf den westlichen Imperialismus. Er
stellt fest: »Im Westen ist die Liebe gestorben, weil sein Denken
areligios wurde.« Ebenso scharf kritisierte er das Sektierertum in
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islamischen Lindern und rief zur universalen Einheit der Mensch-
heit auf.

Ali Schariati war ein weiterer Vorldufer heutiger muslimischer Be-
freiungstheologen. Er war ein iranischer Revolutionir und Religi-
onssoziologe.*'" Er wurde in den Foltergefingnissen des Schahs
gebrochen und starb 1977 als 44-Jdhriger. Seine Gruppe strebte
eine Art muslimischen Sozialismus an, ja bezeichnete Muhammad
als den Begriinder des wahren Sozialismus. Ab Dezember 1950
wurden mehrere Artikel Schariatis veroffentlicht unter dem Titel
Die Median-Schule des Islam (Maktabe Vasete Islam). Einem dieser
Artikel war eine Karte beigefiigt, die die Lander von Nordafrika
iiber Saudi-Arabien, die Tiirkei, Iran, Pakistan, die siidlichen Re-
publiken der Sowjetunion und Afghanistan zeigte, und die er den
»Medinischen Block« nannte. In einer Zeit, in der die Welt in die
Blocke des kommunistischen Ostens und des kapitalistischen Wes-
tens zerfiel, sollten die Linder des Medinischen Blocks einen Drit-
ten Weg eroffnen (»Neither East, nor West«; weder Ost noch
West): vom Islam geprigt und weniger materialistisch als Kapita-
lismus und Kommunismus, sondern mehr auf Erlésung und ganz-
heitliche Erfiillung ausgerichtet.

Mahmoud Mohamed Tibha hatte im Sudan ein dhnliches Schicksal
wie Schariati. Auch er vertrat einen befreienden Islam in Verbin-
dung mit einem demokratischen Sozialismus und bezahlte dafiir
mit dem Leben (1985).>

Im Oktober 2001 veréffentlichte eine Gruppe von muslimischen
Theologen eine Erklirung zum »Progressiven Islam«, die die
Grundziige einer muslimischen Befreiungstheologie benennt. Sie
wurde unter Federfithrung von Farid Esack aus Stdafrika erarbei-
tet.
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Progressiver Islam: eine Definition und Erklirung*'
»Und wir haben die Welt in Wahrheit geschaffen, sodass je-
des menschliche Wesen die gerechten Friichte seiner Arbeit
ernten und nicht unterdriickt werden soll.« Der Koran
»Durch die gesamte Geschichte hindurch wurde die Liebe
zur Macht, zu materiellem Reichtum, dynastischer Herr-
schaft und Heuchelei im Namen der Religion gerechtfertigt.
Und gleichzeitig war das Element, das Menschen zur Acht-
samkeit, Freiheit und Rebellion gegen diese inhumanen Sys-
teme aufrief, ebenfalls Religion.« Ali Schariati

Progressiver Islam entsteht aus der Selbstverpflichtung, die
Gesellschaft zu transformieren — von einer ungerechten Ge-
sellschaft, in der Menschen blofie Objekte der Ausbeutung
von Regierungen, sozio-6konomischen Institutionen und
ungleichen Beziehungen sind, zu einer gerechten Gesell-
schaft, in der sie Subjekte der Geschichte, Gestalter ihres ei-
genen Schicksals sein konnen. Dies alles in dem Bewusstsein,
dass sich die gesamte Menschheit auf dem Weg befindet, zu
Gott zuriickzukehren, und dass das Universum geschaffen
wurde als Zeichen der Gegenwart Gottes.

Progressiver Islam bekennt:

1. Gott als das Zentrum

Das Transzendente, Allah, ist ewig Akbar (»grofier als«).
Zwar erkennen wir an, dass die gesamte Schopfung eine
Spiegelung von Gottes Gegenwart und Wesen ist, aber wir
glauben auch, dass Gott alles tibersteigt, was immer man
Gott zuschreibt, dass Gott auch grofier ist als die Gemein-
schaft der Glaubenden, die unvermeidbar gefangen ist in den
Grenzen von Sprache, Klasse, Geschlecht und Kultur.

2. Die Menschen als Familie Gottes
2.1 Jeder Mensch ist Triger des Geistes Gottes und des Mit-
gefiihls (compassion) als eines wesentlichen Elements, das
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zeigt, wie Gott mit uns umgeht und Gottes Willen fiir die
Menschheit spiegelt.

2.2 Wihrend wir alle die Familie Gottes sind, bekriftigen
progressive Muslime eine vorrangige Option fiir die, die der
Koran als »mustad’afun fi’l-ard« beschreibt, das heifit als die-
jenigen Personen und Gruppen, die ohne ihre Schuld an den
Rand der Gesellschaft gedringt und sozial, politisch und
6konomisch unterdriickt werden.

2.3 Wir progressiven Muslime bekriftigen den Wert ver-
schiedener religioser Traditionen und spiritueller Pfade als
Wege, die Transzendenz zu erreichen. Wir versuchen auch,
gemeinsame Sache mit progressiven Kriften in diesen Tradi-
tionen zu machen, um fiir eine Welt zu arbeiten, in der Men-
schen menschlich sein kénnen.

2.4 Dieses Verstindnis von Menschheit und die vorrangige
Option fiir die Marginalisierten verpflichtet uns, eine Gestalt
des Islam zu finden, in der die sozio-ckonomische, ge-
schlechtsbezogene und 6kologische Gerechtigkeit das Herz-
stiick bilden.

2.5 Die Menschheit hat — wie inadiquat auch immer — uni-
versale Menschenrechte in internationalen Instrumenten wie
der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte und dem Uber-
einkommen zur Beseitigung jeder Form von Diskriminierung der
Frau ausgearbeitet. Aber in diesem Zusammenhang hat auch
jeder und jede von uns Verantwortung zu tibernehmen. Diese
schliefit die Pflichten ein, die wir gegeniiber den Individuen
und Gemeinschaften haben, welche uns unterstiitzen, erhal-
ten und durch die wir Personen werden, aber auch die Pflich-
ten gegeniiber der Erde, die unsere einzige Wohnung ist,
aber auch die aller anderen lebenden Kreaturen, die diese
Wohnung mit uns teilen.

3. Praxis als Weg zur Wahrheit
3.1 Wir glauben, dass der progressive Islam der eigentliche,
wahre Teil unserer breiteren islamischen Tradition ist, ein
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Teil, der oft anderen Tendenzen, die dem Geist des frithen
Islam fremd sind, untergeordnet wird. Diese breitere Tradi-
tion muss immer wieder kritisch iiberdacht werden ange-
sichts neuer Einsichten im Blick auf die menschliche Natur,
auf wirtschaftliche Beziehungen und soziale Strukturen, um
die progressiven Impulse schirfer herauszuarbeiten, die im
Islam angelegt sind. Wir glauben auch, dass wir den Islam
immer tiefer verstehen und wertschitzen und die Gegenwart

Allahs erfahren werden, wenn wir Folgendes miteinander

verbinden:

* cin entschiedenes Eintreten gegen alles, was Menschen,
die Familie Allahs, entmenschlicht und sie zu Waren und
blofien Objekten reduziert,

* cine sorgfiltige Koranreflexion iiber dieses Engagement,

* cine verpflichtende spirituelle Praxis zu unserem eigenen
Wohl und zur Ehre Allahs,

* das Vermeiden aller Praktiken, die unser spirituelles Le-
ben schidigen und die riicksichtslos andere lebende We-
sen verletzen und die Zukunft der Erde bedrohen.

3.2 Als Menschen, die sich der Transformation unserer Ge-

sellschaften und Gemeinschaften verpflichtet fithlen, sind wir

uns im Klaren dariiber, dass wir bewusst und aufmerksam
darauf achten miissen, in welcher Situation und in welchem

Bewusstseinszustand sich diese befinden. Das bedeutet, dass

wir sie mit Weisheit und auf die angemessenste Weise an-

sprechen werden.

Progressiver Islam wendet sich gegen

eine Pax Americana, die sich als unvermeidbar darstellt, sowie
gegen den ungeziigelten Marsch der Globalisierung im
Dienst des Marktes. Zwar kann die Globalisierung durchaus
fiir eine weltweite Solidaritit zwischen den Marginalisierten
(mustad’afun fi’l-ard) eingesetzt werden, doch als Eckstein
des Neokolonialismus und der wirtschaftlichen Ausbeutung
muss sie verworfen werden. Dieser Widerstand ist Teil der
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Vision einer weltweiten soziookonomischen Gleichheit und
Gerechtigkeit.

die gnadenlose Durchsetzung der Kultur der transnatio-
nalen Konzerne und des Konsumdenkens, die die Ausbeu-
tung unserer natiirlichen Umwelt, Entwaldung, Zerstérung
lokaler Gemeinschaften und des Okosystems sowie Grau-
samkeit gegen Tiere zur Folge haben.

Rassismus, Sexismus, Homophobie und alle anderen For-
men soziookonomischer Ungerechtigkeiten sowohl inner-
halb wie auflerhalb muslimischer Gesellschaften und Ge-
meinschaften. Diese Ungerechtigkeiten verunglimpfen die
Heiligkeit der Menschheit, die ihr verliehen wurde, als Allah
den eigenen, gottlichen Geist in den ersten Menschen blies.

Intoleranz und faschistische Tendenzen, die versuchen, ei-
nen absolut gesetzten Mythos in allen religiosen und kultu-
rellen Gemeinschaften durchzusetzen, auch im Islam. Zwar
bevorzugen wir eine besondere Form des Islam, die wir »pro-
gressiv« nennen, doch zugleich respektieren wir, dass andere
ihr eigenes Verstindnis der islamischen Tradition haben mo-
gen, das sich von unserem unterscheidet.

Die Erklirung geht — ganz dhnlich wie christliche Befreiungstheo-
logie auf der Basis der Bibel — davon aus, dass gemifl den Quellen
des Islam, also vor allem dem Koran, Gott die Menschen nicht als
Objekte der Ausbeutung geschaffen hat. Sie sollen in Gottes ge-
heimnisvoller Gegenwart solidarische Subjekte ihrer Geschichte
sein. Als Bild Gottes und Triger der gottlichen Geistkraft spiegeln
sie Gottes Mitgefiihl (comzpassion) und haben damit auch ein Krite-
rium, den Willen Gottes fiir die Menschheitsfamilie zu erkennen
und danach zu handeln.

Obwohl und weil alle Menschen zur Familie Gottes gehoren,
bekennen diese progressiven Muslime eine vorrangige Option fiir
die wirtschaftlich, sozial und politisch an den Rand Gedringten
und Unterdrickten. Die Autoren erkliren Gerechtigkeit in Wirt-
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schaft, Gesellschaft, Okologie und zwischen den Geschlechtern
zum Herzstiick des Islam. Dies entspricht der »vorrangigen Op-
tion fiir die Armen« der christlichen Befreiungstheologie. Die pro-
gressiven Muslime betonen denn auch ausdriicklich, dass sie auf
dieser Grundlage mit den Kriften in allen Glaubensgemeinschaf-
ten kooperieren, die fiir eine Welt arbeiten, in der Menschen
menschlich leben kénnen.

Schauen wir uns die Erklirung im Einzelnen an. Die Einleitung
zeigt, dass der Ausgangspunkt ein zentral theologischer ist: Die
Menschheit ist auf dem Weg zu Gott. Das Universum ist ein Zei-
chen der Gegenwart Gottes. Das ist der Grund, warum es zum
Glauben an diesen Gott gehort, sich verpflichtend dafiir einzuset-
zen, dass die Gesellschaft im Sinn Gottes transformiert wird. Gott
als Zentrum ist auch der 1. Satz, den das Bekenntnis ausspricht.
Gott istimmer »grofier als«. D.h. inmitten der Gegenwart Gottes
in der Schopfung darf niemand sich anheischig machen, Gott in
Begriffe zu fassen, auch nicht die Gemeinschaft der Glaubenden,
muslimisch: wmmabh, jidisch: Volk Gottes, christlich: Kirche. Gott
ist immer transzendent, d.h. alles tibersteigend, in dieser Welt ge-
genwirtig und tbersteigt deshalb alle Grenzen der Sprache,
Klasse, Rasse, des Geschlechts und der Kultur.>*+ Hier klingt die
Unaussprechlichkeit Gottes und das Bilderverbot der hebriischen
Bibel an. Gott ist nur Stimme. Im Judentum und Islam fiihrt das
auch dazu, keine Bilder in den Synagogen und Moscheen zu dul-
den. Auch das tawhid-Prinzip, die Einheit Gottes und deren Spie-
gelung im Universum, ist in diesem 1. Satz enthalten.

Das wird noch deutlicher, wenn wir den 2. Sazz betrachten: die
Einheit der Menschheit. Unter 2.1 wird die biblische Anschauung
von der Erschaffung des Menschen durch das Einblasen des gott-
lichen Lebensatems nach drei Seiten hin entfaltet:

* Gott hat den Menschen mit seinem Geist Mitgefiihl mitgege-
ben.

* Dasist ein Zeichen dafiir, wie Gott mit uns umgeht, aber gleich-
zeitig auch dafiir,

* wie wir als Menschheit miteinander umgehen sollen nach dem

Willen Gottes.
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In diesem einen Satz ist die Wirklichkeit in ihrer vielseitigen Ver-
flochtenheit ausgedriickt. Da sind nicht Individuen, die dann eine
Beziehung zu Gott und den anderen Individuen aufnehmen. Viel-
mehr ist die Beziehungshaftigkeit Gottes als Grund und Ziel der
fundamentalen Beziehungshaftigkeit der Menschen im Blick auf
Gott und die Menschheit erfasst. Dies entspricht der Einheit von
Gottes- und Menschenliebe im Doppelgebot der Liebe bei Jesus.
Beides ist der theologische Ausdruck fiir das, was der Buddhismus
als Verflochtenheit, Vernetztheit allen Seins beschreibt.

Entsprechend ist die gottgewollte Inklusivitit, die Einheit der
Menschheit, eben nur dann universal, wenn die Ausgeschlossenen,
Marginalisierten und Unterdriickten eingeschlossen sind (2.2).
Das heifit zugespitzt: Die Option fiir die Armen folgt logisch aus
der Einheit Gottes, die ja die Einheit der Menschheitsfamilie und
der ganzen Schopfung in sich enthilt. Wenn dagegen menschliche
Macht Einheit und Universalitit definiert, Iiuft es immer auf Uni-
formitit im Interesse dieser Macht hinaus. Das gilt auch fir uni-
versale Begriffe. Bei Einheit ist also immer zu fragen, ob es um
imperiale oder inklusive Einheit geht. Inklusive Einheit gibt es
nur, wenn die Option fiir die Armen gilt.

Auch in der Frage der Toleranz kniipfen die progressiven Mus-
lime an die Praxis Muhammads und die Offenbarungen des Koran
an (2.3). Damals kam es nur zu Konflikten mit Juden und Christen,
wenn diese sich mit den Gegnern verbiindeten. Hier wird nun
aber offensiv die Zusammenarbeit mit gerechtigkeitsorientierten
Kriften in den anderen Religionen gesucht. An dieser Stelle spielt
die Erfahrung Farid Esacks im Anti-Apartheidskampf in Stidafrika
eine zentrale Rolle. Er, der Hauptautor der Erklirung, hat dies in
mehreren Biichern entfaltet.?’s Er schildert, wie er Seite an Seite
mit Gewerkschaftern, Mitgliedern sozialer Bewegungen, aber
auch der christlichen Kirchen gegen die Apartheid kimpfte. Er
sah, dass Letztere ihre Bibel neu im befreiungstheologischen Sinn
verstehen lernten. Daraus zog er die Folgerung, mit anderen zu-
sammen auch den Koran neu zu lesen.*'¢

Das Ergebnis: »Gerechtigkeit als Herz des Islam« (2.4). Das
gleiche gilt von der judisch-christlichen Tradition. Gerechtigkeit
ist der rote Faden der Bibel. Hier liegt also die Schnittstelle zwi-

196

37069_Durchrow_001_288.indd 196 28.02.2013 11:05:54



schen Judentum, Christentum und Islam in befreiungstheologi-
scher Perspektive. Entsprechend findet man hier auch das Zent-
rum muslimischer Befreiungstheologie. Gerechtigkeit ist aber
nicht als etwas zum Glauben sekundir Hinzukommendes zu ver-
stehen. Sondern weil Gott durch Gerechtigkeit gekennzeichnet
ist, ist Gerechtigkeit das Herz des Glaubens. Gerechtigkeit nicht
als neutral urteilende Gerechtigkeit, sondern als Gerechtigkeit, die
den Armen und Schwachen zum Recht verhilft und darum iden-
tisch mit Barmherzigkeit, Solidaritit, Liebe ist.

In 2.5 wird dies noch auf das konkrete Recht bezogen. An die-
sem Abschnitt ist interessant, dass die allgemeinen Menschen-
rechte auf die Ebene personlicher Verantwortung heruntergeholt
werden, und zwar sowohl gegeniiber den eigenen Nachbarn und
ortlichen Gemeinschaften, wie auch gegeniiber der Erde, also im
Blick auf die Okologie. Das heifit, auch hier werden die Menschen
in ihren Beziehungen angesprochen.

Wenn 6ko-soziale Gerechtigkeit das Herzstiick des Glaubens
an Gottes Barmherzigkeit ist, kann nur die Praxis der Weg zur
Wabhrheit sein (3. Satz). Auch dies entspricht der Herangehens-
weise christlicher Befreiungstheologie, fir die, wie gezeigt, der
Zusammenhang von »Sehen — Urteilen — Handeln« grundlegend
ist. Entsprechend muss mit anderen Traditionen im Islam gerun-
gen werden, die diesen Zusammenhang nicht sehen oder sehen
wollen. Zentraler Bezugspunkt ist dabei die intensive Neulektiire
des Korans, da sich — dhnlich wie in der Geschichte der Kirche —
der spitere Islam in vielen Fillen weit von seiner frithen Gestalt
entfernt hat.

Die Einleitung zu 3.1 ist wichtig, um die Denkweise der musli-
mischen Befreiungstheologie zu verstehen. Ahnlich der christli-
chen arbeitet sie situationsbezogen (in der Fachsprache: kontextu-
ell), d.h. sie priift die Traditionen daraufhin, ob sie den Geist der
Offenbarung in verinderten gesellschaftlichen Situationen weiter-
hin vertreten und nicht nur den Buchstaben der Offenbarungstexte,
der in veridnderten Kontexten etwas ganz anderes als die wortliche
Bedeutung ausdriicken kann. Der Einsatz fiir einen persénlich und
sozial bedeutungsvollen Islam wurzelt in einer Praxis, die darauf
zielt, eine menschlichere Gesellschaft zu schaffen als Teil eines
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nachhaltigen Okosystems im Dienst der Transzendenz, also des
Uberschreitens der gegenwirtigen Welt. Es geht darum, Situati-
onsanalyse, Koranmeditation, spirituelle und politische Praxis mit-
einander zu verbinden.

Schliefilich wird auch noch — wie bei Paulus — das liebevolle
Eingehen auf die jeweiligen Gegeniiber als notwendig fir die
Theologie der Befreiung festgestellt (3.2). Das bedeutet aber nicht
einfach »Seid nett zueinander«, vielmehr werden klare Grenzen
gezogen und Einspriiche gegen bestimmte Entwicklungen ange-
meldet. Das zeigt der Schlussabschnitt der Erklirung: »Progressi-
ver Islam wendet sich gegen ...« Der erste Abschnitt gegen die Pax
Americana, das Imperium im Dienst des Kapitals, entspricht den
okumenischen Erklirungen der Vollversammlungen, vor allem der
des Reformierten Weltbundes in Accra 2004. Hier besteht also
mehr Ubereinstimmung zwischen der weltweiten Okumene und
den progressiven Muslimen als zwischen den Mitgliedskirchen der
Weltbiinde und des ORK, von denen einige eher die »Kirchen-
theologie« als eine prophetische Theologie vertreten. Des Weite-
ren wird Opposition gegen okologische Zerstorung, Rassismus,
Sexismus und alle sozio-6konomischen Ungerechtigkeiten sowie
gegen Intoleranz und alle Formen von Faschismus und Funda-
mentalismus zum integralen Bestandteil muslimischer Befreiungs-
theologie erklirt.

Die Erklirung »Progressiver Islam« gibt einen klaren Eindruck
von dem, was unter muslimischer Befreiungstheologie zu verste-
hen ist. Aber auch in Asien gibt es muslimische Befreiungstheolo-
gie. Zu nennen sind unter anderem
* Asghar Ali Engineer aus Indien, Griinder des »Asian Muslim

Action Network« und Direktor des »Institute of Islamic Stu-

dies«*7,

* sein Sohn Irfan A. Engineer; Direktor des »Center for Study of

Society and Secularism« (CSSS) in Mumbai,
¢ Abdus Sabur, ebenfalls dem »Asian Muslim Action Network«

zugehorig.

* Schon genannt wurde Chandra Muzaffar aus Malaysia, Griinder
und Prisident des »International Movement for a Just World«.
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Einen Gesamtiiberblick iiber befreiungstheologische Erneue-
rungsbewegungen im Islam gibt Irfan A. Omar.>™® Er arbeitet he-
raus, dass — wie oben schon angedeutet — die von dem Propheten
Muhammad ausgehende Bewegung historisch eine soziale Befrei-
ungsbewegung war und damit der legitime Bezugspunkt fiir mus-
limische Befreiungstheologie heute ist.>*

Fazit: Angesichts der dramatischen Gefihrdungen von Mensch-
heit und Erde ist es nicht nur eine Moglichkeit, sondern eine Not-
wendigkeit, dass die Gemeinschaften der abrahamischen Religio-
nen ihre heiligen Schriften neu lesen und sich verbiinden fiir eine
neue Wirtschaftsordnung und Kultur im Sinn von Gerechtigkeit,
Frieden und Befreiung der Schépfung. Denn gerechte Beziehun-
gen sind ihr »Herz«. Gibt es eine Moglichkeit, heutige Bewegun-
gen im Buddhismus in dieses Biindnis einzubeziehen?

Bewegungen des engagierten Buddhismus

Was in den abrahamischen Religionen Befreiungstheologie ge-
nannt wird, heifit im Buddhismus »engagierter Buddhismus«.>*°
Seine Vorgeschichte beginnt im Vietnam der 193oer Jahre. Dort
standen hiufig buddhistische Monche an der Spitze der Bewegun-
gen, die fiir die Befreiung von der kolonialen Fremdherrschaft der
Franzosen kimpften. 1945 erklirte der Fiihrer der Viet Minh, Ho
Chi Minh, das Land fiir unabhingig. Trotz eines Friedensvertrages
erzwangen die Franzosen die Wiedererrichtung ihres kolonialen
Regimes in Stidvietnam. Als sie auch Nordvietnam wieder beset-
zen wollten, kam es zum Ersten Indochinakrieg, den Frankreich
verlor, der aber zur Teilung des Landes fiihrte (1954). Gegen den
in Stidvietnam eingesetzten Diktator Diem, der von den USA und
dem Westen unterstiitzt wurde, begannen erneut Proteste, an de-
nen sich vor allem Studierende und buddhistische Ménche betei-
ligten. Einer von diesen, Thich Quang Duc, verbrannte sich 1963
als Zeichen gegen die USA und Diem, der im gleichen Jahr ermor-
det wurde. 1964 fingierten die USA einen Zwischenfall im Golf
von Tonkin, um den Zweiten Vietnam-Krieg beginnen zu kénnen.

199

37069_Durchrow_001_288.indd 199 28.02.2013 11:05:54



Thich Nhat Hanh

Genau um diese Zeit kam der vietnamesische Monch Thich Nhat
Hanh von seinem Studium in den USA in seine Heimat zuriick.
1965 griindete er den Reformorden Tiep Hien (Order of Inter-
being, nur ungentigend zu iibersetzen als »Orden des wechselsei-
tigen Seins«). Der neue Diktator General Ky lief§ sein Buch mit
Friedensgedichten als kommunistisch verbieten. Als er 1966 auf
Einladung des Internationalen Versohnungsbundes zu Vortrigen
nach Europa und Nordamerika reiste, verweigerte die Regierung
ihm die Heimkehr. Er fand in Frankreich Asyl und griindete im
Siidwesten des Landes Plum Village, ein Meditationszentrum, in
dem er bis heute wirkt.

Sulak Sivaraksa

Eine ihnliche, wenn auch nicht so dramatische Situation kenn-
zeichnete Thailand, von den engagierten Buddhisten Siam ge-
nannt. Seit 1947 herrschte auch hier eine von den USA unter-
stitzte Diktatur. Der buddhistische Sozialwissenschaftler Sulak
Sivaraksa kam 1961 vom Studium in England in seine Heimat zu-
riick und begann, sich sozialkritisch und politisch zu engagieren.>*
U.a. griindete er die Zeitschrift Social Science Review, die bald zum
Organ der kritischen Intellektuellen und Kiinstler wurde, spiter
auch eine Buchhandlung und verschiedene Stiftungen. Zusammen
mit Studierenden und Vertretern aus verschiedenen Religionen
setzte er sich fiir eine demokratische Regierung ein, was auch 1973
voriibergehend gelang. 1976 putschte das US-gestiitzte Militir
und unterdriickte alles unabhingige kritische Denken als »kom-
munistisch«. Sivaraksa wurde mehrfach inhaftiert und musste ins
Exil gehen. Unter dem Einfluss von Thich Nhat Hanh, Gandhi,
Paulo Freire u.a. fithrte er die Ansitze des engagierten Buddhis-
mus weiter. Von Gandhi iibernahm er den Ansatz, gemeinsam mit
den Armen gewaltfrei und mithilfe spiritueller Kraft fiir Gerech-
tigkeit und Frieden zu kidmpfen. Der norwegische Friedensfor-
scher Johan Galtung, selbst zum Buddhismus gekommen, iiber-
zeugte ihn, dass sich der Buddhismus mehr mit Systemen und
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nicht nur mit personlicher Befreiung beschiftigen miisse. In glei-
cher Richtung hatte bereits der thailindische M6nch Buddhadasa
Bikkhu (1906-1993) gewirkt, der unter dem Begriff »Dhamma-
Sozialismus« fiir eine von der Wahrheit der von Buddha erkannten
(Natur-)Gesetze (dhamma) geprigte und darum gerechte Gesell-
schaft eintrat.>*

1989 griindete Sivaraksa zusammen mit dem Japaner Maru-
yama Teruo das Internationale Netzwerk Engagierter Buddhisten.
Schirmherren wurden: fiir den Theravada-Buddhismus Buddha-
dasa Bikkhu, fiir den Mahayana-Buddhismus Thich Nhat Hanh
und fiir den tibetanischen Buddhismus der Dalai Lama. Die nord-
amerikanische und australische Sektion tibernahm die schon 1978
gegriindete »Buddhist Peace Fellowship«, die deutsche das Bud-
dhanetz, das folgendes schones »Gel6bnis fiir den Menschen« als
Summe des engagierten Buddhismus in das Internet stellt**3:

»Lasst uns in Ruhe und Gelassenheit
Zuunserem wahren Selbst erwachen,

Zu wahrhaft mitfihlenden Menschen werden,
Unsere Fahigkeiten ergriinden und gebrauchen,
Entsprechend unserer jeweiligen Berufung.
Das Leid erkennen im Einzelnen

Und in der Gemeinschaft

Und seine Ursache.

Und die Richtung kennenlernen,

Die Geschichte nehmen sollte.

Einander als Geschwister die Hand reichen
Hinaus Uber Grenzen von Rasse,

Nation, Klasse und Geschlecht.

Lasst uns voll Mitgefiihl geloben,

Die tiefe Sehnsucht des Menschen

Nach der Befreiung

Wahr werden zu lassen,

Und eine Welt zu schaffen,

In der jeder leben kann

In Wahrheit und Fiille.«
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Der Kern des engagierten Buddhismus liegt darin, dass angesichts
der Zerstérungen und Bedrohungen, die vom imperialen Kapita-
lismus ausgehen, hinter die spiteren Traditionen des Buddhismus
auf die iltesten Texte und Grundlagen zuriickgegriffen wird — dhn-
lich, wie das die abrahamischen Befreiungstheologien im Blick auf
ihre Quellen tun. Diese werden besonders im Blick auf die Oko-
logie, die soziale Gerechtigkeit und den Frieden ausgelegt. Das
Leiden wird — wie schon bei Buddha — ganzheitlich verstanden, so
aus seiner individualistischen Engfithrung gelost und auf das Lei-
den und die Befreiung von Erde und Menschen insgesamt bezo-
gen. Das ist im Blick auf die Ursachen des Leidens, die drei Gifte,
unmittelbar einleuchtend: Gier verkorpert und institutionalisiert
sich in den treibenden Kriften des Kapitalismus (zwanghafte Ver-
mehrung des gierigen Geldes und Konsumismus), Hass im impe-
rialen Militarismus und der damit verbundenen zwanghaften Auf-
ristung, die gleichzeitig den Profiten der Industrie dient, und
schliefflich das illusioniire Bewusstsein in Werbung und Medien.

Apichai Puntasen

Als Ausweg wird die gleichzeitige Befreiung der Individuen und
der Strukturen angestrebt. Dabei kommt es zu bemerkenswerten
Neuentwiirfen einer Wirtschaftsordnung, die erfiilltes Leben in Zu-
kunft moglich machen wird.**+ Autbauend auf Ernst Friedrich Schu-
machers Buch Smuall is Beautiful hat besonders Apichai Puntasen
aus Thailand eine beeindruckende Kritik des Kapitalismus und ein
ebenso iiberzeugendes Gegenkonzept buddhistischer Okonomie
vorgelegt. Ahnlich wie im ersten Kapitel dargestellt, sicht er den
Beginn des Problems gleichzeitig mit der Einfiihrung des Geldes
als alltiglichem Tauschmittel seit dem 8. Jahrhundert v.u.Z. und
der sich daraus entwickelnden Verinderung des menschlichen Be-
wusstseins vom Teilen zur Gier. Auch er parallelisiert Buddhas und
Aristoteles’ Eintreten fiir den Gebrauchs- und gegen den Tausch-
wert als Basis der Okonomie. Ebenfalls sieht er die Unterstiitzung,
die zunichst die Konige und spiter die Regierungen der Geldver-
mehrungsokonomie bis zum heutigen Finanzkapitalismus haben
angedeihen lassen, aber auch die Wechselwirkung zwischen der

202

37069_Durchrow_001_288.indd 202 28.02.2013 11:05:54



Gier im System und in den Kopfen. Er bezeichnet das als Gotzen-
dienst: Menschen beten Selbstgemachtes als Gott an.

Neben der Geldgier legt er ebenso grofies Gewicht auf deren
Verbindung mit dem Konsumismus, der im industriellen Kapitalis-
mus neben den immer zerstorerischen Finanzkrisen in die 6kolo-
gische Katastrophe treibt, wenn es keinen Wandel gibt. Die kapi-
talistische Produktion ist darauf angewiesen, die Gier nach immer
mehr materiellen Giitern anzustacheln: mehr ist besser. Deshalb
muss hier Gier zu einem rationalen Verhalten des Eigeninteresses
erklirt werden. Kapitalismus 7uss aus seinem Wesen heraus Fi-
nanz- und Oko-Krisen hervorrufen. Die Krisen haben ihren Ur-
sprung in dem, was Puntasen den »Komplex von Geld-Kapitalis-
mus-Industrialismus-Konsumismus« nennt.

Sein buddhistischer Gegenentwurf geht deshalb vom Begriff
der »Konsumeffizienz« aus. Er kontrastiert die kapitalistische und
die buddhistische Okonomie folgendermafien:

»Mainstream-Wirtschaft kann definiert werden als ein Wirt-
schaften mit dem Ziel eines Individuums, angesichts von Res-
sourcenknappheit maximalen Nutzen fir sich zu erreichen, und
mit dem Ziel der Gesellschaft, unter gleichen Bedingungen ma-
ximalen Wohlstand zu erreichen. Demgegeniiber kann buddhis-
tische Wirtschaft so definiert werden: ein Wirtschaften mit
dem Ziel, gleichzeitig fir Individuen und Gesellschaft Frieden
und Ruhe zu erreichen in einer Welt, in der die Ressourcen be-
grenzt sind.«*»

Diese gegensitzlichen Konzepte spiegeln fiir Puntasen verschie-
dene Grundverstindnisse der menschlichen Natur wieder: Nach
Hobbes sucht das Individuum die maximale Lust, was 6konomisch
dem maximalen Nutzen im Sinn maximalen Anhiufens von Eigen-
tum und Konsumgiitern entspricht. Da aber durch den damit ver-
bundenen Wachstumszwang die 6kologische Lebensbasis zerstort
wird, wird »Konsumeffizienz« das zentrale Kriterium fiir die
Wirtschaft, wenn wir denn tiberleben wollen. Alle Religionen soll-
ten sich dafiir einsetzen. Der Buddhismus kann dazu verschiedene
Beitrige liefern. Er ersetzt Lust und Nutzen als Ziele des Wirt-
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schaftens (die egozentrische Aneignung von maximalem Eigen-
tum), die Leiden fiir alle Lebewesen hervorbringen, durch die
Ziele »gesunder Korper« und »gesunder Geist«. Deren Lust be-
steht in der Erfiillung von gegenseitigem Wohlbefinden in lieben-
der Freundlichkeit, Mitgefiihl mit anderen, Befreiung anderer von
Leiden, Mitfreude mit anderen. Buddhistische Okonomie unter-
scheidet das, was Menschen brauchen (zeeds) von ihren Wiinschen
(wants). Auf erstere bezieht sich die »Konsumeffizienz«, die die
Produktion zu befriedigen hat.

Damit wird die kapitalistische Verkniipfung von gierigem Wiin-
schen und Selbstinteresse durchbrochen. Denn Gier und die darauf auf-
gebauten kapitalistischen Formen von Produktion, Verteilung und
Konsum schaden gerade Menschen und Erde und verursachen
Leiden. Die westliche Rationalitit ist irrational. Im wirklichen
Selbstinteresse der Menschheit liegt es, so zu wirtschaften, dass
Konsumettizienz erreicht wird und sie dadurch ein nachhaltiges
Leben in Gerechtigkeit, Frieden und Wohlfahrt fihren kann. Geld
wird dadurch auf seine »natiirliche«, dienende Funktion be-
schrinkt, Instrument fiir den Tausch und Berechnungseinheit zu
sein. Ebenso dient Technologie nicht mehr der Kapitalakkumula-
tion, sondern dem niitzlichen Gebrauch. Dass die Herrschaft des
Geld-Kapitalismus-Industrialismus-Konsumismus-Komplexes
gebrochen werden kann, ergibt sich aus der Einsicht, dass Herr-
schaftssysteme nur so lange bestehen konnen, wie Menschen sich
ihnen unterwerfen.

Was folgt aus dieser offensichtlichen Konvergenz der abraha-
mischen und buddhistischen Theologien und Spiritualititen der
Befreiung?
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3 Interreligidse Kritik der von gierigem
Geld getriebenen Moderne

Nach der Darstellung der Geld-Privateigentums-Marktwirtschaft
und ihrer sozio-6konomischen, politischen und kulturellen Folgen
(Teil 1) und der Antwort der Religionen und Philosophien der
Achsenzeit darauf (Teil 2) haben wir in diesem Teil die gegenwiir-
tigen Befreiungstheologien der Religionen darauthin befragt, wie
sie durch die Neulektiire der achsenzeitlichen Quellen die neu-
zeitliche kapitalistische Zivilisation sehen, beurteilen und zu trans-
formieren versuchen. Was ist das Ergebnis dieses Weges?

Konflikte in den Religionsgemeinschaften

Ehe wir nach dem positiven Beitrag befreiender Theologien zur
Uberwindung der gegenwirtigen Zivilisationskrise fragen kénnen,
ist es notwendig, Religion als Teil des Problems ins Auge zu fassen.
Angesichts der Rolle der real existierenden Religionen im herr-
schenden System wiire es vollig unglaubwiirdig zu behaupten, Re-
ligion an sich koénnte zur Losung der dramatischen Probleme der
Menschheit beitragen. Fiir die christlichen Kirchen hat das Siid-
afrikanische Kairos-Dokument die Problematik prizise auf den
Begriff gebracht, als es den Konflikt zwischen Staats-, Kirchen-
und prophetischer Theologie offenlegte. Das heifit, innerhalb der
Religionsgemeinschaften gibt es einen (notwendigen) Kampf um
die Frage: wer ist Gott in dieser konkreten Situation?

Die Auseinandersetzung im Alten Israel

Dieses Problem ist keineswegs neu. Fiir die jiidisch-christliche
Tradition sahen wir diesen Kampf bereits in der Bibel selbst. Es
gibt einen Restbestand von Texten, die urspriinglich Macht und
Herrschaft legitimierten, die freilich bis hin zu Jesus in mehreren
Anliufen gegen den Strich gelesen wurden, sodass ein roter Faden
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sichtbar wurde, der die Verwirklichung von Gottes liebender Ge-
rechtigkeit immer mehr ins Zentrum riickte. Entsprechend geht
es in der Bibel nicht darum, ganz allgemein andere Religionen zu
kritisieren, um die eigene als die allein seligmachende zu stirken.
Vielmehr geht es um die Kritik des Missbrauchs der eigenen und
fremder Religionen fiir Machtzwecke.**¢ In Psalm 82,14 heifit es:

»Gott steht in der Gotterversammlung,

inmitten der Gottheiten richtet er.

Wie lange wollt ihr ungerecht richten

und Verbrecher begiinstigen?

Schafft Recht dem Geringen und der Waise,

der Gebeugtenund dem Bedirftigen lasst Gerechtigkeit wider-
fahren!

Lasst den Geringen und die Arme entkommen,

entreilt sie der Hand derer, die Verbrechen begehen!«

Wer sind diese Verbrecher, die von Gottheiten begiinstigt werden
und darum die Kritik herausfordern? Ein anderer Psalm gibt dar-
iber Auskunft (Ps 73,4-12). Sie werden dort als reiche und mich-
tige »Gewaltmenschen« beschrieben. Das heifit, kritisiert wer-
den — aus der Perspektive des biblischen, sklavenbefreienden
Gottes — Gottheiten, die Reiche und Michtige unterstiitzen und
legitimieren. Das ist der Kern der biblischen Religionskritik. Sie
richtet sich aber nicht nur gegen einzelne Individuen dieser Art.
Seit im 8. Jahrhundert v.u.Z. die Privateigentums-Zins-Geldwirt-
schaft in Israel eingedrungen war, richteten die Propheten ihre
Kritik gegen die Klasse derer, die die neuen wirtschaftlichen Me-
chanismen zur eigenen Bereicherung ausnutzten.

Die sich in diesen Texten ausdriickende Religionskritik zeigt,
dass nicht vor allem fremde Vélker und Gottheiten kritisiert wer-
den, sondern die Umdefinition des eigenen Gottes mit dem un-
aussprechlichen Namen JHWH in einen manipulierbaren Macht-,
Fruchtbarkeits- und Reichtumsgott. Diese Kritik verdichtet sich
in der Geschichte von der Anbetung des »Goldenen Kalbs«.*7 Es
ging dabei nicht um die Anbetung von fremden Géttern, sondern:
»Das ist deine Gottheit, Israel, die dich aus Agypten heraufgefiihrt
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hat« (Ex 32,4). Die Gottheit JHWH, die das versklavte Volk der
Hebrier aus Agypten herausgefiihrt und es gesegnet hatte, wurde
umdefiniert zu einem Zerrbild. Gott sollte als Bild manipulierbar
gemacht werden, manipulierbar fiir die eigenen Zwecke. Dagegen
entstand das strenge Bilderverbot im Alten Israel. Dagegen kam
die Vorstellung von der Unaussprechlichkeit des Gottesnamens
auf.

Der Gegensatz zum goldenen Kalb sind die steinernen Tafeln,
auf denen Gottes Wille geschrieben ist. Die Gebote und Verbote
beziehen sich darauf, in welcher Gesellschaftsordnung die ge-
schenkte Freiheit zu bewahren ist: dadurch, dass niemand ausge-
beutet und versklavt wird, sondern dass alle Gesellschaftsmitglie-
der genug zu einem wiirdigen Leben haben. Um das zu erreichen,
ging man davon aus, dass die Erde — das Land als Basis fiir die
Produktion — der nicht manipulierbaren Gottheit gehort (Ps 24,1).
Daraus folgte, dass Land nicht zur Ware gemacht, also nicht dem
freien Markt des Kaufens und Verkaufens ausgeliefert werden
durfte (Lev 25,23). Land durfte nur als Gebrauchseigentum fiir die
Selbstversorgung der Grofifamilien genutzt, nicht als absolutes
Privateigentum zur Reichtumsvermehrung behandelt werden. Die
biblische Religionskritik bezieht sich also exakt auf unsere Frage
nach den strukturellen und personlichen Konsequenzen des gieri-
gen Geldes.

Aus dieser kurzen biblischen Erinnerung ergibt sich fiir die Re-
ligionskritik zweierlei:

* Gott darf nicht in ein Bild oder in Bilder hineinprojiziert wer-
den, die Gott fiir eigene Machtzwecke manipulierbar machen.

* Das Kriterium fiir wahren Gottesglauben ist, dass die Armen zu
ihrem Recht kommen. Das gilt auch fiir die Ablehnung imperi-
alistischer Unterdriickung ganzer Volker und deren theologi-
scher Rechtfertigung.

In der Geschichte der christlichen Kirchen

Unter diesen Kriterien ist die gesamte Kirchengeschichte seit Kai-
ser Konstantin kritisch zu betrachten. Nach dessen Umformung
des Christentums von einem machtkritischen Glauben an den be-
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freienden Gott zu einer staatstragenden Ideologie standen alle
Grofikirchen in der Versuchung, sich den jeweiligen Verhiltnissen
anzupassen. Immer hat es deshalb notwendige Auseinandersetzun-
gen innerhalb der Christenheit gegeben. Heute geht es um die
Stellung zum imperialen Kapital und die von ihm dominierte
westliche Zivilisation, die Menschheit und Erde zerstort. Die
»Staatstheologie« ist in diesem Fall die »Theologie des Wohl-
stands« (prosperity gospel) in all ihren Schattierungen, die im Ext-
rem bei US-Fernsehpredigern zu beobachten ist.>?® Gefihrlicher
ist aber noch die »Kirchentheologie«, weil sie mit verschleiernden
Kategorien die Bemiithungen der 6kumenischen Bewegung unter-
liduft, die Kirchen zu einem klaren Bekenntnis in Wort und Tat zur
Uberwindung des imperialen Kapitalismus zu befihigen und zu
einen.”*

Im Judentum, Islam, Buddhismus

Ahnliche Konflikte gibt es in den anderen Religionsgemeinschaf-
ten. Im Blick auf das Judentum sahen wir, dass jiidische Befrei-
ungstheologen aufstehen und gegen die »Konstantinisierung des
Judentums« in Form des nationalistischen Zionismus streiten. Die
»progressiven« muslimischen Theologen grenzen sich scharf von
jeder Form des Fundamentalismus ab, der sich mit Macht und Ge-
walt verbindet. Der Buddhist Tavivat Puntarigvivat kritisiert so-
wohl buddhistische »Staatstheologie« wie neoliberale, spirituali-
sierende Frommigkeit.® Dazu verweist er auf den offiziellen
buddhistischen sangha in Thailand, der hierarchisch strukturiert
und von der Regierung kontrolliert wird. Ebenso kritisiert er die
verbreitete Tendenz, inmitten von systemischer Ausbeutung und
Unterdriickung personliche Befreiung durch Meditation zu su-
chen, ohne sich fiir sozio-6konomische und politische Gerechtig-
keit zu engagieren. Er zielt also auf die Anpassung des Buddhismus
an die individualistische Kultur des Kapitalismus.
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Religionskritik bei Karl Marx

Die klassische Kritik der Religion in der Moderne hat Karl Marx
vorgelegt. An ihr diirfen die Religionen nicht vorbeigehen, wenn
sie denn von den um Gerechtigkeit kimpfenden Menschen ernst
genommen werden wollen. Marx tat darin einen entscheidenden
Schritt tiber die Religionskritik von Ludwig Feuerbach hinaus.>
Wihrend Feuerbach Religion noch als allgemein-menschliche
Projektion zu erweisen versuchte, kritisierte Marx an Feuerbach,
dass dieser die Empfindungen, Leidenschaften, insbesondere die
Liebe zur allgemeinen Grundausstattung des abstrakt gefassten
menschlichen Seins erklirt.?3* Dem hilt er entgegen, dass das Geld
Liebe zerstoren und sogar kiuflich machen kann, also Menschen
grundsitzlich in ihrem gesellschaftlichen Zusammenhang gesehen
werden missen. In seiner 4. These tiber Feuerbach fordert Marx
deshalb, dass im Blick auf die Religionskritik die »weltliche Grund-
lage« der Projektion anders gefasst werden muss: »Diese selbst
muss also in sich selbst sowohl in ihrem Widerspruch verstanden
als praktisch revolutioniert werden.«*33 Im Kapital fordert er dann,
im Blick auf die Religionsgeschichte die Methode anzuwenden,
»aus den jedesmaligen wirklichen Lebensverhiltnissen ihre ver-
himmelten Formen zu entwickeln«.>3

Aus diesem Ansatz heraus kommt Marx, indem er eine Formu-
lierung des Paulus in Rom 8,20ff aufgreift, zu einer differenzierten
Einschitzung der Religion:

»Das religiése Elend ist in einem der Ausdruck des wirklichen
Elendes und in einem die Protestation gegen das wirkliche
Elend. Die Religion ist der Seufzer der bedrangten Kreatur, das
Gemiit einer herzlosen Welt, wie sie der Geist geistloser Zu-
stande ist. Sie ist das Opium des Volkes.«?35

In der Auseinandersetzung mit diesen Worten haben manche
Kommentatoren darauf hingewiesen, dass dahinter wohl die rea-
len Erfahrungen von Marx im Blick auf die damalige Theologie
und Kirche stecken. Dementsprechend aber miissen sie nicht als
immer giiltige Einschitzung verstanden, sondern kénnen wie ein
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»Bedingungssatz« gelesen werden: »Die Religion wirkt als Opium,
wenn sie nicht mit kritischer Gesellschaftsanalyse verbunden ist.
Das heifit aber umgekehrt: Auch religios inspirierte Bewegungen
konnen die illusorische und zugleich lihmende Eigenschaft religi-
osen >Opiums< iiberwinden, wenn es ihnen gelingt, den >Seufzer
der bedringten Kreatur< mit fundierter Kapitalismuskritik und ei-
ner >revolutioniren Realpolitik« (Luxemburg) zu verbinden.«?3¢
Auf der Basis der oben dargestellten biblischen Religionskritik
konnte man noch einen Schritt weitergehen. Es ist gerade die
Treue zu JHWH, die die Propheten und die Tora inspiriert, gegen
die altorientalische Normalitit zu protestieren und alternatives
Recht zu schaffen, das zur Freiheit und Solidaritit befreit. Diese
nach den bekannten Zeugnissen in der Menschheitsgeschichte
erstmalige kritische Position gegeniiber einer im Zuge der Ar-
beitsteilung entstandenen Klassengesellschaft ist also selbst »reli-
gios« begriindet.

Diese Beobachtung fiihrt nicht nur zu historischen Fragen. Es
ist oft festgestellt worden, dass Marx selbst Impulse aus der jii-
disch-christlichen Tradition verarbeitet, was wir hier nicht weiter
verfolgen konnen. Weiterfithrend ist die Frage, die der Okonom
und Befreiungstheologe Franz Hinkelammert aufwirft: Ist wo-
moglich der gesamte Humanismus der Moderne zuriickzufithren
auf den Satz »Gott ist Mensch geworden«?*3” Dann, so Hinkelam-
mert, ergibt sich auch ein anderes Verstindnis der Aussage von
Marx:

»Die Kritik der Religion endet mit der Lehre, dass der Mensch
das hochste Wesen fiir den Menschen sei, also mit dem katego-
rischen Imperativ, alle Verhaltnisse umzuwerfen, in denen der
Mensch ein erniedrigtes, ein geknechtetes, ein verlassenes, ein
verdchtliches Wesen ist.«38

Die biblische und die Marx’sche Religionskritik sind also nicht nur
kompatibel, sondern Letztere griindet auf Ersterer. Was bedeutet
es dann aber, dass Marx dieser Frage keine weitere Aufmerksam-
keit schenkt, sondern annimmt, dass die Religion einfach abster-
ben wird, sobald die gesellschaftlichen Bedingungen so gestaltet
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sein werden, dass der Mensch kein erniedrigtes und geknechtetes
Wesen mehr ist? Hinkelammert hilt dies mit Recht fiir einen
Fehlschluss von Marx.?3° Dieser nahm an, dass nach der erledigten
Kritik der himmlischen Gétter nur noch die Kritik der irdischen
Gotter zu leisten sei. Dies nahm Marx in Angriff als Kritik des Fe-
tischismus der Waren, des Geldes und des Kapitals.>+* »Tatsichlich
aber lassen sich die irdischen Gotter, gegen die sich die Kritik von
Marx richtet, weiterhin und vielleicht heute mehr als frither von
himmlischen Gottern begleiten, sodass die Notwendigkeit einer
Kritik der Religion ganz offensichtlich weiter besteht.«*+ Hin-
kelammert verweist auf die US-Prisidenten Reagan und Bush se-
nior und junior, die ohne den Fundamentalismus der christlichen
Rechten weder die Stimmenmehrheit noch die Legitimitit fiir
ihre neoliberal-imperialistische Politik hitten erlangen kdénnen.
Das Gleiche gilt fiir die generelle Globalisierungsstrategie des Ka-
pitals. Der frihere Generaldirektor des IWE, Camdessus, bezeich-
nete den IWF als Instrument des Reiches Gottes und wurde vom
Rat der katholischen Bischofskonferenzen in Europa zum Vorsit-
zenden einer Kommission berufen, die eine Stellungnahme zur
Globalisierung ausarbeiten sollte.

Aber auch auf der subjektiven Seite stehen sich offenbar eine
»Spiritualitit des Menschlichen, ausgehend von der Kérperlich-
keit des Menschen, und eine Spiritualitit der Unterdriickung ge-
geniiber. Man koénnte sogar fragen, ob nicht die Leerstelle bei
Marx, was die Gottesfrage betrifft, einer der Hauptgriinde war,
dass im real existierenden Sozialismus wieder die 6konomische,
politische und ideologische Macht bei einer Elite konzentriert
wurde — bis hin zum Stalinismus. Offenbar lisst sich das kritische
Marx’sche Paradigma nur durchhalten, wenn immer wieder, aus
den jeweiligen wirklichen Lebensverhiltnissen, die Frage gestellt
wird: »Welcher Gott regiert eigentlich?« oder »Wer oder was
funktioniert als Gott in einer Gesellschaft?« Offenbar werden Ge-
sellschaften immer von letzten Verbindlichkeiten bestimmt — die
Frage ist, ob der Bezugspunkt dieser Verbindlichkeiten (von eini-
gen »Gott« genannt) befreiend oder knechtend wirkt. Dabei geht
es primir um die Bedingungen, unter denen Leben iiberhaupt
moglich ist, aber in zweiter Linie auch um das gute Leben. Wo fiir
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eine »WEel, in der alle Platz haben« gekidmpft wird, steht dement-
sprechend die Solidaritit des Kampfes an erster Stelle. Aber fiir die
Qualitit der neuen Gemeinschaft bedarf es auch einer Gestaltung
der Beziehungen, in denen der jeweils andere Mensch als zu res-
pektierendes, unverfiighares Gegeniiber gewiirdigt wird, nicht nur
als Kampfgenosse.

Daraus folgt, dass Befreiungstheologie nicht nur notwendiger-
weise selbst Religionskritik betreiben, sondern darin auch huma-
nistische Religionskritik aufnehmen kann und muss — freilich da-
riiber hinausgehend, indem sie die Fragen »Gott oder Gotze?«
und im Zusammenhang damit »Welche menschliche Qualitit hat
die erkimpfte Gesellschaft?« nie fallen lésst.

Lebensbeherrscher Geld
Interreligidse Kritik der Moderne

Gegenwirtige Befreiungstheologien sehen die lebensgefihrliche
Krise von Menschheit und Erde verursacht durch die westliche
Zivilisation der Moderne. Sie haben den Kern dieser Krise identi-
fiziert: das gierige Geld, d.h. das Kapital, das strukturell, individu-
ell und kulturell alles Leben beherrscht. Sie berufen sich fiir ihre
Kritik auf die urspriinglichen Ansitze der Religionen der Achsen-
zeit. Heif3t das, dass damit eine Einheitsreligion entsteht, oder gibt
es ein produktives Spannungsverhiltnis zwischen dem Gemeinsa-
men und dem Besonderen der Religionen? Wie kann man das Ver-
bindende und das jeweils Eigentiimliche genau verstehen?

Dieser Frage widmet sich der asiatische Befreiungstheologe
Aloysius Pieris aus Sri Lanka auf eine besonders aufschlussreiche
Weise.*# Er nennt seinen Ansatz »Befreiungschristologie religio-
ser Pluralitit«. Das Gemeinsame der Religionen sieht er in einer Art
kosmischer Spiritualitit, die das gute Leben aller Kreaturen gegen
Zerstorung verteidigt. Die kosmische Schopfungsordnung der
Fiille, des Pluralismus und der Freude am Leben, die durch Un-
gerechtigkeit und Ungleichheit verletzt wird, ist das Ideal der
meisten Hochreligionen und aller urspriinglichen Religionen. Es
ist die universale Uroffenbarung, die immer noch in einigen Stam-
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mes- und Clankulturen in Asien, Afrika und Lateinamerika tiber-
lebt. Dass das menschgewordene Tier zu einem homo religiosus ver-
menschlicht wurde, zu einem Wesen, das iiber sein unmittelbares
Lebensumfeld hinausschaut, war die erste Frucht des evolutioni-
ren Prozesses. Wir haben es hier also mit einer Vision zu tun, die
vorbiblisch und auflerbiblisch ist, die aber von der hebriischen
Tradition aufgenommen und auf JHWH zuriickgefihrt wird, der
bereits vorher als Gott der Gerechtigkeit und der Freiheit erfah-
ren wurde — als ein verlisslicher Partner im Kampf gegen die Skla-
verei (Ex 20,1-3).

Aber in der biblischen Version dieser ur-anfinglichen Spiritua-
litit (Gen 1,26) macht uns Gott mitverantwortlich fiir die Pflege
dieser gesunden kosmischen Ordnung der geteilten Fiille und be-
handelt uns als »Mitschépfer und Mitschopferinnen«. Er beruft
uns, die kosmische Wirklichkeit zum menschlichen Wohl »zu be-
bauen und ihr zu dienen« (Gen 2,5.15). Deshalb ist Gott unser
Partner im Kampf gegen die Plutokratie (Herrschaft des Geldes),
die Mangel und Leiden in einer Welt erzeugt, die Gott dazu be-
stimmt hat, ein Paradies der Fiille und Lebensfreude zu sein. Da-
raus hat der Westen im Gefolge von Descartes die Vision des »na-
turausbeutenden Menschen« gemacht. In der Folge haben
Wissenschaft und Technik die Erinnerung an die Mensch-Kos-
mos-Verbindung aus der Geschichte ausradiert. Das Resultat ist
die Technokratie, d.h. Technologie, verbunden mit einer sikularen
(nicht-heiligen) Diesseitigkeit.

Die Zeichen der Zeit — d.h. die Tendenzen zur Zerstorung der
Erde — rufen alle Religionen dazu auf; sich zu verbiinden und mit-
hilfe ihrer Schépfungsreligiositit, die die Schopfung als heilig an-
sieht, diese zu schiitzen. So kénnen sie die religiose Pluralitit fei-
ern als eine Gabe an die Menschheit und sich dabei gegenseitig zu
ihrer unverwechselbaren Identitit ermutigen.

In der biblischen Geschichte Israels ist diese kritische religiose
Position gleichzeitig eine Entscheidung fiir Gott JHWH, dessen
vehemente Opposition gegen ungeteilten Reichtum (Mammon),
der Armut produziert, konkreten Ausdruck gefunden hat in
JHWHs Verteidigungspakt mit den Opfern der Mammon-Ver-
ehrung. Von hier aus muss man die Wurzel allen Ubels zuriick-
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fiihren auf den Gotzendienst, den der Kolosserbrief mit Gier iden-
tifiziert: »Totet also, was irdisch ist, ... bose Begierde und die
Geldgier, die ist Gotzendienst.« (Kol 3,5) Daraus schlieit Aloy-
sius Pieris:

»In Jesu Seligpreisungen hort ein Asiate das Echo einer kosmi-
schen Spiritualitat, die allen Religionen gemeinsam ist: >Das
gliickliche Leben¢, das in dem Teilen der Fiille der Natur liegt,
kann man wahrnehmen an den Végeln unter dem Himmel und
den Lilien auf dem Felde, die nicht horten und ohne Sorge le-
ben (Mt 6,19-34; Lk 12,22-34). Hier wird eine universal ange-
nommene Spiritualitdt im Idiom des biblischen Theismus arti-
kuliert, namlich als eine Ubung im Glauben (emuna, was
sorgenfreies Vertrauen bedeutet) an Vater/Mutter-Gott, der/
die wegen ihrer Treue und Bewahrtheit glaubwiirdig (emet, ab-
solut vertrauenswiirdig, weil verldsslich) ist. Von daher
schlielt das Vertrauen auf eine solche Gottheit das Sich-Ver-
lassen auf andere Gotter aus (Ex 20,2-3), die symbolisiert
werden durchMammon, der eine Doppelbedeutung hat:>unge-
teilter Reichtum<ebenso wie die Verabsolutierung von etwas
Relativem - wie z.B. Hautfarbe, Kaste, Religion, Rasse, Spra-
che und Land.«

Insofern diese Art von Gétzendienst Gier ist, muss man anerken-
nen, dass die asiatischen Religionsanhinger, die nicht an Gott im
biblischen Sinn glauben, nichtsdestoweniger den Gotzen Mam-
mon zuriickweisen, indem sie ohne Gier leben, was die grundle-
gende Bedingung fiir geteilte Fiille ist. Deshalb ist der »Gott-
Mammon-Konflikt die spezifisch christliche Formulierung eines
gemeinsamen religiosen Erbes. Von daher muss unser Glaube an
das Fleisch gewordene, gekreuzigte und auferstandene Wort in
dem christologischen Bekenntnis kulminieren: Jesus ist der unver-
sohnliche Widerspruch zwischen Gott und Mammon. Dies ist die
charakteristisch christliche Formulierung der gemeinsamen Spiri-
tualitit aller Religionen.«

Worin besteht dann die Einzigartigkeit des Christentums und des-
sen spezifischer Beitrag zur interreligiosen Kooperation? »Wann

214

37069_Durchrow_001_288.indd 214 28.02.2013 11:05:54



immer und wo immer die Klienten des Geld-Diamons drohen, die

mithilfe von Ausbeutung und Horten die Fiille, Vielfalt und Freude

durch Mangel, Plutokratie und Schmerz ersetzen wollen, kann die

Gottheit Jahwe und wird Jahwe nicht neutral bleiben. Denn sie ist

gebunden durch einen Bund, sich mit den Opfern dieser siindigen

Option zu identifizieren, d.h. durch den Bund mit den aus Agypten

befreiten Sklaven, der am Sinai ratifiziert und von Christus auf

Golgatha erneuert wurde.«

Der Schrei nach Gerechtigkeit erklingt u.a. in 40 Psalmen. Er
ist ein Appell an Gottes (im Bund bekriftigte) Liebe und Treue zu
den Armen, in starkem Kontrast zu Gottes Zorn gegen deren Un-
terdriicker, d.h. der Zorn der Opfer, den sich Gott, ihr Verteidi-
gungsverbiindeter, zu eigen macht. »Dabei ist der prophetische
Zorn ein Ausdruck rettender Liebe. Das Gleichnis vom Weltge-
richt (Mt 25) ist eine gute Nachricht fir die Armen, weil die Dro-
hung ewiger Verdammnis die Nicht-Armen von ihrer Selbstzufrie-
denheit aufriittelt angesichts der Misere ihrer unterdriickten
Briider und Schwestern.« Man darf also Zorn nicht mit Hass ver-
wechseln. Auf diesem Hintergrund ist unser einzigartiger christli-
cher Beitrag zum interreligiosen Dialog, dass Fesus Gottes Verteidi-
gungsbiindnis mit den Armen ist — nicht nur mit Worten, sondern
indem wir uns aktiv an Gottes Verteidigung der Armen beteiligen.
Das entspricht exakt der iltesten Jesustradition.

Es ist wichtig, das Wesen von Gottes Verteidigungsstrategie
richtig zu verstehen. Sie wird sichtbar darin, dass Gottes Wort in
Jesus Mensch wurde, gekreuzigt wurde und auferstand: In diesem
Wort stellen Gott und die Opfer von Ungerechtigkeit eine einzige
Bundes- und darum Heilswirklichkeit dar. Denn in Jesus begegnen
wir beiden Partnern des Bundes, Gott und den Unterdriickten, die
zwei verschiedene Arten des Widerstandes gegen Gewalt demons-
trieren:

* Auf der einen Seite tibt Jesus Gottes Zorn gegen die Verbrecher
aus, die die Schwachen ausbeuten, d.h. die Schwachen, die er als
Erben des Reiches Gottes zu Freunden macht.

* Auf der anderen Seite bietet Jesus seinen eigenen Verfolgern
Verzeihung statt Gottes Zorn an.
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Das Ergebnis kann man folgendermafien zusammenfassen: Eine
Christologie der religiosen Pluralitit ist verborgen gegenwirtig in
einer zweifachen Christuspraxis:

* Die Treue zu unserer eigenen christlichen Identitit erfordert,
dass wir Christus als den Einen verkiindigen, der Bekehrung
vom Mammonsdienst fordert (Mt 6,19—24) und nicht die Be-
kehrung von anderen Religionen (Mt 23,15). Dadurch bestitigt
er die gemeinsame Spiritualitit aller Religionen innerhalb un-
seres eigenen spezifischen Glaubens.

* Um an unserer christlichen Einzigartigkeit festzuhalten, miis-
sen wir von dieser gemeinsamen Basis aus in Wort und Tat, in
Liturgie und Leben bekennen, dass Christus, der Gekreuzigte
und Auferstandene, Gottes Verteidigungsbund mit den Unter-
driickten ist, sodass unser Bekenntnis uns zum Kampf fir Ge-
rechtigkeit und Frieden treibt. Das ist unsere Mission in der
Gestalt der Saat, die sterben muss, um Leben hervorzubringen,
statt in der Gestalt des Unkrauts, das die religiose Identitit an-
derer im Namen der Evangelisierung totet.

Dieser Ansatz wird voll durch die heutige sozialgeschichtliche Bi-
belforschung bestitigt. Die hebriische Bibel bekimpft nicht an-
dere Religionen, sondern die Verwandlung des eigenen sklavenbe-
freienden Gottes in einen Gott des Goldes und der Macht.># Die
Frage nach »Gott« ist eine Frage der gesellschaftlichen Grund-
ordnung: Ist sie gekennzeichnet von Sklaverei, also Ausbeutung
der menschlichen Arbeit, angetrieben von der Gier nach Akkumu-
lation von Reichtum oder von Selbstbestimmung und Gleich-
heit?*# Das gleiche Bild ergibt sich im Neuen Testament.*# Der
eigentliche Gegensatz ist der zwischen Gott und dem Mammon,
also zwischen dem Gott der grofiziigigen Fiirsorge fiir seine
Schopfung und dem Gotzen des ungeteilten Reichtums. Man
konnte auch sagen: zwischen Gott und dem Rémischen Imperium,
das durch den Gotzendienst der Macht und die Ungerechtigkeit
gekennzeichnet ist, die aus dem »Begehren, der Gier hervorgeht.

Sehr schon fasst der Bibelwissenschaftler Frank Criisemann das
Ergebnis in folgendem Satz zusammen:
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»Das Todesurteil Uber die Gotter am Kriterium der Gerechtig-
keit fiir die Armenund Elenden in Ps 82 bringt zwei sonst ausei-
nanderliegende Aspekte der Auseinandersetzung mit den
Nachbarkulturen zusammen. Das kdnnte auch zu Gelassenheit
Anlass geben: Die Religionen bzw. die Gottheiten, die sich an
diesem Kriterium bewahren, fallen nicht unter dieses Urteil.«

Das heifit in den Kategorien von Aloysius Pieris: Dass Gott sich
mit den Armen identifiziert, mit dem Ziel der Herstellung von
Gerechtigkeit und Fiille des Lebens, macht das Profil des bibli-
schen Glaubens inmitten der Religionen aus. Als solches ist es
gleichzeitig das Kriterium im Dialog mit den anderen Religionen
und der besondere Beitrag, den er in diesem Dialog zu leisten hat.
Spezifisch christlich ist darin das Sterben und Auferstehen Jesu, in
dem Gott und die Armen und Unterdriickten ein Leib geworden
sind. Nur in diesem Horizont ist die Kirche wirklich Kirche, Mis-
sion christliche Mission. Das ist das Zentrum aller befreienden
Theologie auf biblischer Grundlage, die »Mitte der Schrift«.

Angewandt auf die heutige Situation heifit das, dass befreiende
Theologie den interreligiésen Dialog nicht abstrakt fithrt, son-
dern in der Situation der Bedrohung von Gottes Erde und
Menschheit. Diese Bedrohung beruht heute genau auf Mecha-
nismen, die, biblisch gesehen, durch Gétzendienst und Unge-
rechtigkeit gekennzeichnet sind. Mammon regiert Denken und
Herzen sowie die Strukturen von Wirtschaft und Politik durch
die Gier. Schon Luther sagt zum Frithkapitalismus in der Ausle-
gung des 1. Gebotes im Grofien Katechismus, dass Mammon der
»allgemeinste Gott auf Erden« geworden ist. Wie wir gesehen
haben, sind sich in diesem Urteil alle Religionen einig, die wir
behandelt haben. Der Kapitalismus im Rahmen der gesamten
westlichen Moderne als solcher steht in kontrirem Gegensatz zu
allem, was die Religionen anthropologisch, 6konomisch, sozial
und 6kologisch vertreten.

Die Alternative kann aber nicht der sogenannte real existie-
rende Sozialismus sein, weil er selbst ein Kind der Moderne ist, die
den Menschen als Herrn und Besitzer der Natur definiert. Das
heifit nicht, dass nicht aus dem originalen Denken von Marx und
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anderen Sozialisten emanzipatorische Elemente aufgenommen
werden konnen, allemal die Kritik des Kapitalismus.

Angesichts der lebensbedrohenden Krise von Erde und Mensch-
heit geht es im Grundansatz und in konkreten Lebensformen um
die Suche nach einer neuen Kultur des Lebens in gerechten Be-
ziehungen. Was koénnen die Religionen im Sinn von Gemeinsa-
mem und Besonderem zu dieser Suche beitragen? Wie kénnen
ihre Theologien (oder was dem entspricht) befreiend werden? Er-
innern wir uns noch einmal an die Besonderheiten, die den befrei-
enden Beitrag der Religionen kennzeichnen kénnten. Paul Knitter
fasst sie so zusammen:

»Die monotheistischen abrahamischen Traditionen: Es wird
kein wirtschaftliches Aufbliihen geben ohne Gerechtigkeit fir
alle ...

Die indischen Traditionen: Es wird kein wirtschaftliches Aufbli-
hen geben ohne inneren Frieden und Mitgefiihl (compassion) ...
Die chinesischen Traditionen: Es wird kein wirtschaftliches Auf-
blihen geben ohne fortwédhrendes Ausbalancieren der Unter-
schiede.«246

Sie alle jedenfalls zielen in den Kategorien von Pieris auf die Er-
neuerung von Fiille und Freude im Leben von allen, und zwar so-
wohl im Blick auf die Erneuerung der Menschen wie der Gesell-
schaft. Das heifit: Die Vision einer neuen Kultur des Lebens in
gerechten Beziehungen zielt auf eine Gesellschaft, in der Platz fiir
alle und genug fiir alle in Harmonie mit der Natur als Lebens-
grundlage da ist. Wenn Befreiungstheologien und ihre Triger so
auf der Basis der Achsenzeitreligionen fiir eine neue Kultur des
Lebens kimpfen, werden sie notgedrungen mit den herrschenden
Gesetzen des Todes und ihren Trigern in Konflikt auf Leben und
"Tod geraten. Gibt es dennoch Wege aus diesen vom Gesetz des
Todes bestimmten Verhiltnissen — aus der Kapitalismusfalle?
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Teil 4
Handeln in der Krise der
westlichen Zivilisation

»Nichts ist machtiger als eine Idee, deren Zeit
gekommen ist.«

Christian Felberz+
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Angesichts der gegenwirtig herrschenden, von gierigem Geld ge-
triebenen wirtschaftlichen, politischen und kulturellen (Macht-)
Verhiltnisse steuern Menschheit und Erde auf zunehmende Kata-
strophen zu — es sei denn, den inzwischen aufwachenden Wider-
stands- und Alternativbewegungen gelingt es, »dem Rad in die
Speichen zu fallen«*#%. Aber wie? Die meisten erwarten nun sofort
einen technischen Plan, wie man denn Wirtschaft und Politik um-
lenken kann. Genau hier aber sagen die befreiungstheologisch
wiederentdeckten Religionen und Weisheiten: Es ist gerade dieser
Geist des Machens, Kalkulierens, Besitzens und Beherrschens, der
das Grundproblem unserer Zivilisation ist. Dabei ist noch einmal
ausdriicklich zu betonen, dass nicht das Kalkulieren als solches
»bose« und zu verwerfen ist. Es ist genauso wie bei der Mechanik:
Sie ist in einem bestimmten Bereich wahr. Wer wiirde sich in ein
Flugzeug setzen, das gebaut wire, ohne die Gesetze der Mechanik
zu beachten? Ein Problem entsteht erst, wenn die Mechanik als
letzte Wahrheit tiber alle Lebensbereiche behauptet wird und so
eine mechanistische, deterministische Weltanschauung entsteht.
Auch die Quantenphysik hebt die Mechanik fiir einen mittleren
Bereich nicht auf, bestreitet nur, dass sie im Mikro- und Makrobe-
reich gilt. Ahnlich ist es mit dem Kalkulieren, auch dem Kalkulie-
ren mit Geld. Das Problem entsteht, wenn es — und vor allem seine
grenzenlose Vermehrung — zum Maf aller Dinge im menschlichen
und gesellschaftlichen Leben gemacht wird, wenn die Spiritualitit
des Geldes alles regiert. Wir werden noch sehen, dass auch in einer
Gemeinwohl-Okonomie gerechnet werden muss. Allerdings wird
dort der Finanzgewinn in einer Nebenbilanz behandelt und seine
weitere Vermehrung nicht zur Hauptsache. Die Hauptsache ist
vielmehr das soziale, 6kologische und menschliche Wohl aller Be-
teiligten. Die Kernfrage ist also: Welche Logik, welcher Geist re-
giert?

Bevor wir also konkrete Alternativen entwickeln und danach
handeln konnen, muss klar sein, dass eine andere Kultur auch eine
andere Spiritualitit als die des Geldes erfordert. Die Moderne er-
klirt die Fragen, die mit Spiritualitit zusammenhingen, fiir erle-
digt oder gliedert sie sich ein. Die erste Variante ist wohlbekannt
und offensichtlich. Aus der unbestreitbaren Erfahrung, dass vieles
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in der Natur und in menschlichen Zusammenhingen berechenbar
ist, wird methodisch der Schluss gezogen, dass alles berechenbar
ist, wenn nicht heute, so dann doch morgen. Der unendliche Fort-
schritt des Wissens iibt verstindlicherweise eine grofie Faszination
aus und verleitet zu dem Fehlschluss, alles Sein gehorche, wenn
auch komplexen, Gesetzen. Die bekannteste Form dieses Denkens
ist der Empirismus. Methodisch gesehen, regiert er das tigliche
Geschiift der Wissenschaften und Technik bis heute. Der Okonom
Karl-Heinz Brodbeck nennt es die Position des »cartesianischen
Beobachters« (im Gefolge von Descartes), des »Geldsubjekts«.

Fiir viel gefihrlicher aber halte ich die Privatisierung der Spiri-
tualitit als eine Form ihrer Eingliederung in das System. Das Sys-
tem nennt das »die Werte« und beschrinkt sie auf die Privat-
sphire. Es tut so, als sei Spiritualitit eine Angelegenheit des
»personlichen Ichs«. Es ist die biirgerliche Spiritualitit, die Sonn-
tagsspiritualitit, nach der man umso unbefangener im Alltag den
»ehernen Gesetzen« des Kapitalismus und des imperialen Staates
folgen kann. Geradezu klassisch hat der liberale Politiker und Pas-
tor Friedrich Naumann dies in seinen Gesprichen iiber Religion auf
den Begriff gebracht, wenn er schreibt:

»Die Lebensverhaltnisse selbst sind gegebene GroRen, und der
Spielraum dessen, was wir frei gestalten kénnen, ist gering. In-
nerhalb dieses freien Spielraumes aber bewegt sich gerade un-
ser personlichstes Ich, und hier ist der Platz, wo die Welle von
Jesus am unmittelbarsten in unser Wirken hineinflutet. Jeder
vonuns ist in vielen Dingen Knecht und gehorcht einem ehernen
Zwange, einer auleren Macht oder einer Logik, die in den Din-
genselber liegt; dort aber, wo wir freisind, wo dieser Zwang und
diese Logik aufhdrt, wo wir fiihlen, dass wir keine absolut ge-
bundene Marschroute haben, daist der Teil unseres Lebens, wo
wir am ersten Jesu Diener sein wollen.«249

Das Kernproblem der westlichen Zivilisation des gierigen Geldes
offenbart sich also in unerwarteter, weil in ihren Kategorien nicht
vorgesehener Weise darin, dass sie »Spiritualitit« entweder von
vornherein ausschaltet oder integriert und dadurch unschidlich
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macht. Nur so kann sie das gesamte Leben zur kalkulierbaren
Ware und zu Geld machen und dadurch zerstéren. Die entschei-
dende Frage nach einer alternativen Kultur heifit deshalb: Isr die
Welt Ware oder Gabe?*5° Genau diese Frage verweist auf den He-
belpunkt, mit dem die Moderne aus den Angeln zu heben ist. Da-
rum haben die Religionen, wenn sie dies denn begreifen, eine fun-
damentale Bedeutung fiir den Weg in die Transmoderne, d.h. eine
die kapitalistische Moderne transzendierende Zivilisation. Eine
alternative Spiritualitit 6ffentlich und verstindlich zu entfalten
und in der Praxis an der Seite der Opfer des Systems gemeinsam
zu bewihren, ist der besondere Beitrag, den die Glaubensgemein-
schaften in den Biindnissen fiir eine neue umfassende Kultur des
Lebens zu geben haben.

Diese These wire aber von vornherein verfehlt, wenn sie so ver-
standen wiirde, wie westliche Kirchen sie normalerweise verste-
hen: »Das Abendland hat seine Werte verloren«, »Europa muss
wieder Gott in seine Verfassung schreiben«s', »Es gibt einen
Gott«, darum hort auf die Kirchen und lasst euch »evangelisie-
ren«. Es geht in allen befreiungstheologisch verstandenen und
praktizierten Religionen vielmehr darum, »Gott« als die offene Frage
an uns nicht manipulierbar zu machen. »Gott ist nur Stimme«, Got-
tes Name darf nicht ausgesprochen werden, sagt das Alte Israel.
Den Zusammenhang, die Verbundenheit allen Seins beriihre ich
nur im Nichtsein (des Ego), sagt der Buddha. Gott als Nicht-
Mammon erfahre ich nur im Vertrauen und darum im gerechten
"Tun, sagt Jesus.

Es gilt also, »Geist« und »Spiritualitit« nicht als Teilbereiche der
menschlichen Existenz, sondern als zentrale Herausforderung an
alle Dimensionen der westlichen Zivilisation des gierigen Geldes in
den Mittelpunkt der Auseinandersetzungen zu riicken. Christlich
formuliert geht es um eine prophetische, lebensférdernde und ge-
meinschaftsbildende »politische Okonomie des heiligen Geistes«.?s*
Damit ist die zentrale Aufgabe der Befreiungstheologie im Kampf
fir eine neue Kultur des Lebens in gerechten Beziehungen mar-
kiert. Hier liegt ihr ureigener Beitrag, ihre unverwechselbare Rolle
in den Biindnissen, die fiir eine »andere Welt« streiten. Gemeinsam
geht es dann um die realen Verinderungen.
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1 Realutopie einer Lebenskultur

Hier geht es zunichst um die Frage, wie insgesamt ein neuer An-
satz gefunden werden kann, bevor Alternativen im Blick auf die
Grundpfeiler des Kapitalismus, Geld und Privateigentum, zu ent-
wickeln sind.

Ein neues Paradigma: Gemeingut der Menschheit

Das umfassendste Konzept eines postkapitalistischen Paradigmas,

das die Moderne transzendiert, hat der Soziologe und Priester

Francois Houtart vorgelegt: »Gemeingut der Menschheit«*s3. Es

entspricht genau dem Ansatz dieses Buches. Er entfaltet sein Kon-

zept in vier Dimensionen:

* eine neue Beziehung zur Natur;

* die Produktion und Reproduktion der materiellen Grundlage
des Lebens — in physischer, kultureller und spiritueller Hinsicht;

* die soziale und politische Selbstorganisation;

¢ die Interpretation der Realitit und des Engagements der Ak-
teure, diese zu schaffen, das heifit: die Kultur.

Dieses neue Paradigma umzusetzen hiefle, das Gemeingut der
Menschheit zu erreichen, in anderen Worten: die Produktion
und Reproduktion des Lebens — jenes Lebens, das durch das ka-
pitalistische Wirtschaften im Kontext der herrschenden westli-
chen Zivilisation zerstort wird. Dabei geht es nicht um ein Mo-
dell, das am Reifibrett von einem Mastermind konstruiert, von
oben durchgesetzt wiirde. Vielmehr geht es um die Organisation
von Suchprozessen, an denen Minner und Frauen, viele soziale
Gruppen aus allen Kulturen und Religionen beteiligt sind, ins-
besondere die Marginalisierten. Es geht um einen Prozess von
unten, ansetzend bei den konkreten Kimpfen der betroffenen
Menschen, aber eben in Richtung auf eine gemeinsame Vision,
auf die sie zustreben konnen.
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1 Natur wird im neuen Paradigma nicht mehr als Ressource gese-
hen, die von »Herren und Besitzern« zwecks Kapitalakkumulation
zur Ware gemacht wird und grenzenlos auszubeuten ist, sondern
vielmehr als geschenkte Quelle des Lebens. Ihre Regenerationsfi-
higkeit ist zu respektieren. Hier geht es um das Zusammenspiel
zwischen Menschen und Erde. An dieser Stelle ist es zentral, die
verschiedenen Kulturen und Religionen neu zu entdecken und zu
mobilisieren — angefangen von den indigenen Anschauungen von
Mutter Erde (Pacha Mama) bis zu der zentralen buddhistischen
Praxis der Achtsamkeit. Ein besonderes Problem besteht darin,
wie die technisch-wissenschaftliche und stidtische Zivilisation so
umgestaltet werden kann, dass eine nachhaltige Regeneration der
Natur moglich bleibt. Voraussetzung dafiir ist, dass das Gemeingut
Erde nicht mehr privatisiert und zur Ware gemacht werden darf.
Darauf ist noch zuriickzukommen.

2 Die Produktion und Reproduktion der materiellen Grundlage
des Lebens erfordert eine komplette Transformation der Okono-
mie. Die kapitalistische Okonomie gibt dem abstrakten, in Geld
gemessenen Tauschwert Prioritit. Denn das Ziel ist Kapitalakku-
mulation. Eine postkapitalistische Okonomie riickt den Ge-
brauchswert ins Zentrum.>s* Denn das Ziel ist, das Leben aller in
Harmonie mit der Natur zu erméglichen. Dies ist nicht méglich,
wenn die Produktion das Ziel hat, den privaten Eigentiimern der
Produktionsmitte] maximalen Gewinn zu bringen. Es ist auch
nicht moglich, wenn das zentrale Ziel der Kapitalakkumulation
moglichst viel Konsum von Wunschgiitern anheizt. Eine zukunfts-
fihige und lebensdienliche Okonomie riickt die Befriedigung der
materiellen, kulturellen, sozialen und spirituellen Grundbediirf-
nisse aller in den Mittelpunkt, nicht die grenzenlose Steigerung
der Kapitalakkumulation und des Konsums Weniger — die subjek-
tive Seite des gierigen Geldes. Damit ist erneut die Frage nach der
Geld- und Eigentumsordnung gestellt.

3 Ein solcher Ansatz erfordert eine durchgehende Demokratisie-
rung der sozialen, 6konomischen und politischen Selbstorganisa-
tion. Es gibt keine wirkliche politische Demokratie ohne gleich-
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zeitige wirtschaftliche Demokratie und die gleichberechtigte
Partizipation von Minnern und Frauen sowie der verschiedenen
sozialen und kulturellen Gruppierungen in einem Gemeinwesen.
Dabei besteht die zentrale Rolle des Staates darin, den Marginali-
sierten und Ausgeschlossenen zu ihrem Recht zu verhelfen (vgl. Jer
22,16). Angesichts der globalisierten Realitit gilt es, die Demokra-
tisierung auch auf allen Ebenen vom Lokalen bis zum Internatio-
nalen durchzufiithren. Die historische Analyse hat gezeigt, dass sich
die Geld-Privateigentums-Wirtschaft schon in der Antike, aber
noch deutlicher in der Moderne mit dem Imperialismus verbun-
den hat. Das expansive Kapital macht die politische Ordnung im-
perial und patriarchalisch. Demgegentiber geht es darum, alle
Ebenen bis hin zur UNO zu demokratisieren. Das gesamte neue
Modell kann man als »partizipative Demokratie« bezeichnen. Die
gegenwirtige Finanzherrschaft in allen Bereichen hat den Mythos
zerstort, Kapitalismus férdere Demokratie. Das Gegenteil ist der
Fall: Kapitalismus zerstort Demokratie. Die biirgerliche Demo-
kratie begann ohnehin als Demokratie der Eigentiimer (im anti-
ken Griechenland ebenso wie in England nach der Glorious Revo-
lution am Ende des 17. Jahrhunderts). Die allgemeine politische
Demokratie im Westen musste erst von der Arbeiter- und Frauen-
bewegung erkimpft werden. Spitestens im 21. Jahrhundert zeigt
sich aber, dass dies nicht ausreicht. Demokratie muss umfassend
werden.

4 Das »Gemeingut der Menschheit« kann schlief§lich nur interkul-
turel] gebaut werden. Der imperiale Kapitalismus produziert Mo-
nokultur — nicht nur in der Landwirtschaft. Alle Volker werden
durch indirekte strukturelle, kulturelle und direkte Gewalt sowie
durch mediale Verfithrung der Konkurrenzzivilisation des kalku-
lierenden Egos unterworfen. Das neue Paradigma heifit nicht
Multikulturalismus, in dem die Kulturen nebeneinander existie-
ren, sondern Interkulturalismus: In einem lebendigen Austausch-
prozess bereichern sich die Kulturen gegenseitig, konnen insbe-
sondere der materialistischen westlichen Zivilisation eine neue
spirituelle Grundlage geben. Spiritualitit bedeutet hier nicht die
private Ersatzbefriedigung fiir fehlende materielle und soziale
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Sinnerfiillung, sondern umfasst die 6konomischen Lebensbedin-
gungen ebenso wie die politische Partizipation. Unsere Analyse
der Religionen und Philosophien sowohl der Achsenzeit wie neu-
erer Befreiungstheologien hat gezeigt, dass dies nicht nur méglich
ist, sondern schon geschieht.

Erster und letzter Bezugspunkt in allen vier Dimensionen des
neuen Paradigmas »Gemeingut der Menschheit« ist die zukiinf-
tige Lebensmoglichkeit aller Menschen in nachhaltigem Aus-
tausch mit der Natur in ihren materiellen sowie sozialen und spi-
rituellen Aspekten. Das ist keine idealistische Utopie, sondern die
reale Basis dafiir, dass Leben in Zukunft tiberhaupt méglich sein
kann. Natiirlich ist es nicht moglich, ein solches neues Paradigma
von heute auf morgen zu verwirklichen, vielmehr braucht es fiir
die notwendige Transformation Ubergiinge (transition). Versuchen
wir, dies an den wichtigsten Pfeilern des herrschenden Systems zu
konkretisieren.

Die Transformation der Geld- und Eigentumsordnung

Wenn es stimmt, dass die herrschende Zivilisation, die das Leben
gefihrdet, mit dem Eintritt von Geld und Privateigentum in das
tigliche Leben begonnen hat, muss eine alternative Kultur in ers-
ter Linie diese Institutionen transformieren. Erinnern wir uns zu-
nichst an die Entstehungszeit des Geldes. Es ging um die Berech-
nung von Krediten und spiter von tiglichem Tausch. Geld als
Instrument fiir den Tausch von Giitern und Dienstleistungen ist
in einer arbeitsteiligen Gesellschaft unverzichtbar. Das wusste
schon Aristoteles. Auch Geld als Vorfinanzierung von Arbeitsvor-
haben in Form von Krediten ist zumal in einer komplexen Wirt-
schaft unabdingbar. Das Problem entsteht in dem Moment, wo
Geld von einem Instrument zur Ware wird, mit dem mehr Geld
produziert werden soll — urspriinglich in der Form des Zinses.
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»Entgierung« des Geldes

Die Frage ist also: Wie kann Geld so organisiert werden, dass es
seine niitzlichen Funktionen erfiillen kann, ohne durch personli-
che und strukturelle Gier in zerstorerische Prozesse zu fithren und
schlieflich zur »finanziellen Massenvernichtungswaffe« zu wer-
den? Der Kernpunkt ist: Geld muss von einer Ware, mit der man mebr
Geld produziert, zu einem Instrument fiir bedarfsbezogenes, reales Wirt-
schaften werden. Es ist ein Gemeingut und muss deshalb offentlich ge-
schaffen und demokratisch reguliert werden. Dazu gibt es inzwischen
ausgezeichnete Vorschlige, sodass wir uns hier auf Grundlinien
beschrinken konnen.>ss

Die erste Frage betrifft die Geldschopfung. Wie kommt Geld in
die Welt? Vordergriindig sieht es so aus, als seien die Zentralban-
ken die einzigen Akteure, weil sie als einzige das Recht haben,
Miinzen und Scheine zu prigen. Das betrifft aber nur das Bargeld.
Die Hauptmenge des Geldes kommt durch Kreditmechanismen
der Geschiftsbanken zustande: Eine Bank verleiht nicht etwa nur
das Geld, tiber das sie als Spareinlagen verfiigt. Das dient vor allem
nur als Eigenkapital, das sie bei der Zentralbank hinterlegen muss
(z.Zt. etwa 10 Prozent der Kreditsumme, die sie verleiht). Auf die-
ser Basis gibt sie Kredite, die zu go Prozent aus virtuellem Geld
bestehen. Dieses wird aber zu Realgeld in dem Mafie, wie der Kre-
dit zuriickgezahlt wird (Tilgung). Da aber auf das geliechene Geld
im gegenwirtigen System Zins und Zinseszins anfillt, entsteht
durch solche Kredite fast noch einmal so viel Geld, wie urspriing-
lich ausgeliehen wurde. So kommt das meiste Geld als zinsbelastetes
Schuldgeld in Umlauf, ist also als solches bereits »gieriges Geld«. Dieje-
nigen, die damit in der realen Wirtschaft reale Werte schaffen,
missen einen Teil des Erwirtschafteten an die Kapitaleigentiimer
abfithren. Das Schuldgeld verteilt also bereits als solches Anteile
aus dem real erwirtschafteten Reichtum von den arbeitenden
Menschen zu den Kapitaleignern und ihren Agenten, den Banken,
um.

Das lisst sich politisch auf folgende Weise dndern: Geld kann
ausschliefilich als offentliches Gut geschopft und fiir produktive
Zwecke in Krediten zur Verfiigung gestellt werden. Es werden da-
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rauf keine Zinsen aufgeschlagen, sondern nur Gebiihren verlangt,
mithilfe derer die Banken ihre Ausgaben finanzieren, wenn sie als
Mittler 6ffentlichen Geldes Kredite an Unternehmen und Haus-
halte vergeben. Sie miissen ja die Kredite nicht nur verwalten, son-
dern auch die Kreditwiirdigkeit von Projekten etc. priifen. Sie
selbst werden demokratisch kontrolliert, ganz gleich, ob es sich bei
ihnen um lokal-regionale oder nationale Banken handelt. Die
Riickzahlung erfolgt durch Abschreibung auf der Basis real erwirt-
schafteter Wertschopfung. Konkret: In dem Maf}, wie mit der kre-
ditfinanzierten produktiven Titigkeit Einkommen erzielt werden,
werden diese gegen den Kredit verrechnet. Denn dadurch entsteht
aus dem offentlichen Geld der 6ffentliche Nutzen einschliefilich
der daraus an die 6ffentliche Hand abzufithrenden Steuer. Das fiir
produktive Zwecke zur Verfiigung gestellte Geld dient so nicht der
privaten Bereicherung, sondern dem Gemeinwohl. Das offentlich
zur Verfiigung gestellte Geld wird gleichsam »entgiert«, »neutrali-
siert«.*s Der Zins ist abgeschafft, die urspriingliche Institutionali-
sierung der Gier. Diesem Ansatz ist der Ansatz islamischer Banken
verwandt. Auch hier wird dem Zins nicht erlaubt, die Zukunft zu
belasten. Der Geldgeber erhilt nur einen Anteil an dem real er-
wirtschafteten Ergebnis.

Voraussetzung fiir dieses neue Modell ist ein funktionierendes
Zentralbankensystem. Dazu hatte bereits der grofite Okonom des
20. Jahrhunderts, John Maynard Keynes, 1944 auf der Weltwirt-
schaftskonferenz in Bretton Woods einen Vorschlag gemacht, der
folgende Institutionen vorsah: eine iiberstaatliche Weltzentral-
bank (International Clearing Union), die sowohl als Reserve- wie
Refinanzierungsinstanz der nationalen Zentralbanken fungieren
sollte, und ein von der Bank geschaffenes, »staatenloses« Weltgeld
als Reserve- und Abrechnungsmedium, der »bancor«, Vorliufer
der heutigen Sonderziehungsrechte (SZR). Dieser wiirde den US-
Dollar als Weltgeld ablésen. Ein solcher Vorschlag wird heute viel-
fach wieder aufgegriffen, allerdings unter dem Namen »globo«.?57
1944 wurde er von den USA aus Eigeninteresse abgelehnt. In der
Zukunft konnten die USA daran interessiert sein und zwar dann,
wenn mehr und mehr Linder ihren Olhandel in einer anderen als
der US-Wihrung abrechnen. Sobald dies eintreten wiirde, wiren
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die USA bankrott, weil sie ihre immensen Schulden nicht mehr
mit der Druckerpresse finanzieren kénnten. Ein politisches Geld
statt einer anderen nationalen oder regionalen Wihrung als Welt-
geld konnte fiir sie in dieser Lage die Rettung sein.?s® Dieses Sys-
tem kann erginzt werden durch ebenfalls zinslose Regionalgeld-
systeme. Sie zeigen im Ubrigen, dass zinsloses Geld besser und
allgemeiner funktioniert als zinsbelastetes Schuldgeld.>s

Auf diesem grundsitzlichen Fundament kann ein System 6f-
fentlichen und produktiv-gemeinwohlorientierten Geldes im
Dienst des realen Wirtschaftens entstehen. Das bedeutet auch,
dass die Finanzmirkte, die sich als Parasiten auf die reale Wirt-
schaft gesetzt haben, entmachtet, ja geschlossen werden. Denn alle
rein spekulativen Geschifte werden politisch verboten. Banken
funktionieren nur noch als Mittler 6ffentlichen und produktiven
Geldes. Es muss allerdings schon hier betont werden, dass eine
rein technische, rechtliche und politische Umgestaltung der Geld-
ordnung zur Uberwindung der Gier nicht ausreicht — wenn es
stimmt, dass diese vor allem durch Existenzunsicherheit im Markt
und in der Gesellschaft angefeuert wird. Deshalb bedarf es vor al-
lem auch einer neuen sozialen Ordnung, die den Menschen Si-
cherheit gibt. Das betrifft zentral auch die Eigentumsordnung.

Vielfdltiges Nutzungseigentum

Eine gleiche fundamentale Verinderung ist im Blick auf die Eigen-
tumsordnung nétig und moglich.>* Wenn das neue Gesamtpara-
digma »Gemeingut der Menschheit« heifit, so ist wie beim Geld
auch beim Eigentum vom geschenkten Gemeineigentum auszu-
gehen. In der hebriischen Bibel wird das in einer Gottesrede theo-
logisch so ausgedriickt: »Das Land darf nicht unwiderruflich ver-
kauft werden, denn mir gehort das Land, und ihr seid Fremde und
Leute mit Bleiberecht bei mir.« (Lev 25,23)

Das bedeutet: Land und alle Gaben der Natur (theologisch:
Schopfung) wie Wasser, Mineralien, Luft usw. sind Gaben und zur
Nutzung geliehen. Entsprechend kann es fiir Menschen nur Nut-
zungsrechte geben. Da Menschen aber nur in Gemeinschaft le-
bensfihig sind, sind die Nutzungsrechte tibergreifend einer jewei-
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ligen Gemeinschaft vom Lokalen bis zum Globalen gegeben.
Darin ist personliches Nutzungseigentum eingeschlossen. Das
aber muss institutionell geregelt werden. Ohne Eigentum ist
menschliches Zusammenleben nicht méglich. Das Problem liegt
in der zunehmenden Absolutsetzung des in Geld gemessenen pri-
vaten Eigentums tiber die personliche und gemeinschaftliche Nut-
zung hinaus (in seinem Tauschwert zwecks Akkumulation) seit der
Achsenzeit und systemisch in der kapitalistischen Moderne. Wie
lisst sich eine neue Eigentumsordnung gestalten, die dem Ge-
meinwohl dient?

Zunichst ist nochmals ein verbreitetes Missverstindnis abzu-
wehren, als gibe es nur die Alternative: absolutes Privateigentum
oder absolutes Staatseigentum. In Wahrheit ist keines von beiden
zukunftsfihig, weil beides die Form des Herrschaftseigentums (do-
minium) hat, das Menschen und Erde knechtet und zerstort. Zen-
tral ist vielmehr zu verstehen, dass es rechtlich eine Fiille von Ei-
gentumsformen gibt, die jeweils danach auszuwihlen sind, welche
dem Gemeinwohl am besten dient. Natiirlich ergibt sich die Aus-
wahl nicht von selbst, da mit Eigentum immer Interessen verbun-
den sind und deshalb die Gestaltung der Eigentumsordnung im-
mer davon abhingt, wie viel demokratische Beteiligung die
politischen Strukturen ermoglichen. Hier geht es aber zunichst
einmal um die Prinzipien der Vision.

Die wichtigste Innovation der Diskussion iiber Eigentum in
den letzten Jahren ist die Wiederentdeckung der Gemzeingiiter. In
einer Serie von Ireffen, organisiert von der Heinrich-Boll-Stif-
tung, hat eine interdisziplinire Gruppe, an der ich teilgenommen
habe, ein Manifest und ein Buch zum Thema erarbeitet.>** Ich
stelle im Folgenden einige Thesen daraus vor:

»Gemeingiiter (Commons, Allmende) sind vielfaltig. Sie sind
Grundbestand und Voraussetzung unseres gemeinschaftlichen
Reichtums. Dazu gehéren Wissen und Wasser, Saatgut und
Software, Kulturtechniken und die Atmosphére. Gemeingiiter
sind unabdingbar, doch sie sind kein Ding, denn sie sind mit uns
in vielféltiger Art und Weise verbunden.«
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Hierin spiegelt sich die Frage indigener Menschen: »Kann ein
Mensch seine Mutter besitzen?« Wir sind 'eil eines gemeinsamen
Lebensnetzes, iiber das wir weder als Privatleute noch als Staat
verfiigen. Zu diesen Gemeingiitern gehoren nicht nur die grund-
legenden Gaben der Natur wie Wasser, Luft, Erde (Land), sondern
auch gemeinsam geschaffene Kulturgiiter bis hin zu den moderns-
ten HighTech-Entwicklungen wie das Internet. Was hier noch
nicht genannt ist, sind die Grundversorgungsdienste wie Erzie-
hung, Gesundheit, Transport — und das Geld.

Eine weitere wichtige Erkenntnis ist, dass Gemeingiiter kein
Niemandsland sind, sondern auch gemeinsam gepflegt werden
miissen. Das kann man gut an funktionierenden Almenden sehen:

»Um Ubernutzung und Unternutzung - die dramatische Pliinde-
rung der Fischbestande oder das Verwaisen von Werken - zu
vermeiden, ist jegliche Eigentumsform mehr denn je an zwei Be-
dingungen zu messen: Zum einen muss bei jeder Nutzung ge-
wahrleistet sein, dass Gemeingiiter nicht in ihrem Bestand zer-
stort oder verbraucht werden. Zum anderen muss gewahrleistet
sein, dass niemand, der anspruchsberechtigt oder auf die jewei-
ligen Gemeingiiter angewiesen ist, von Zugang und Nutzung
ausgeschlossen wird. Zugang und Nutzung sind deshalb so zu
gestalten, dass Gemeingiiter bewahrt und gepflegt, sowie wei-
terentwickelt werden kénnen.«

Schliefilich kann die Nutzung von Gemeingiitern auf vielfache
Weise organisiert werden:

»S0 verschieden die Gemeingiiter und die Menschen, so ver-
schieden die Organisationsformen der Nutzergemeinschaften.
Sie begegnen uns Gberall: selbstorganisiert und vielgesichtig.
Als Vereine, private Agenturen, Netzwerke, Kooperativen, Ge-
nossenschaftenund treuhdnderische Organisationen. Als Giber-
schaubare Hofgemeinschaft oder internationale Freie Soft-
ware-Bewegung. lhre Regeln und ihre Ethik erwachsen aus den
Bediirfnissen und den Organisationsprozessen der jeweils Be-
troffenen. Wer einem Gemeingut direkt verbunden ist, sollte an
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der Aushandlung und Umsetzung dieser Regeln beteiligt
werden.«

Damit ist deutlich, dass die Eigentumsorganisation immer mog-

lichst nah an den Betroffenen und damit gemeinwohlorientiert

stattfinden muss. Wie das konkret aussehen kénnte, werden wir im

nichsten Kapitel untersuchen.

Sehr sch6n zusammengefasst finden sich die verschiedenen Ele-
mente der hier skizzierten Realutopie im Kontrast zur kapitalisti-
schen Moderne in folgenden Gegensatzpaaren:
® »Wo hier Konkurrenz herrscht, ist dort Solidaritit.

* Wo hier ein >Mehr« steht, ist dort ein >Genugx.

* Wo hier Grenziiberschreitung Programm ist, ist es dort die Be-
wahrung und der Schutz von Grenzen.

* Der alles berechnenden Personlichkeit steht die mitfithlende
gegeniiber.

* An die Stelle des egoistischen Marktakteurs tritt der solidarisch
Handelnde. An die Stelle der Reprisentation tritt die Partizipa-
tion.

¢ Aus Funktionszwang wird die Freiheit der Entscheidung.

® Aus der Angst um die Existenz wird die Befreiung zur Gestal-
tung.

* Aus der Befriedigung eigener Interessen wird die Befriedigung
gemeinsamer Bediirfnisse.

* Aus dem Ausschalten des Anderen wird das Aufnehmen des
Nichsten.

e Aus der Externalisierung von Folgen wird die Ubernahme von
Verantwortung.

¢ Statt um Konsumgiiter geht es um Lebensqualitit.

* Statt um die Verfiigung iiber andere Menschen geht es um die
Verfiigung tiber die eigene Zeit.

* An die Stelle von Allmachtsfantasien tritt die Anerkennung der
eigenen Kleinheit und Endlichkeit.

* Statt um das Wachsen des Ego geht es um das Wachsen des
Selbst.«*%
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Manche mégen diese Zusammenfassung einer alternativen Zivili-
sation fiir hoffnungslos idealistisch halten — selbst wenn sie einer
der Religionen angehéren, die alle Ahnliches sagen. So tief hat sich
die Ideologie des kapitalistischen Marktes und seines Menschen-
bildes in unser Bewusstsein hineingefressen. Es ist aber eine der
kaum bemerkten, aber umso bemerkenswerteren Entwicklungen,
die schon im letzten Jahrhundert begann, dass selbst westliche
Wissenschaften die hier entworfenen Perspektiven bestitigen.¢3
Die Biologie hat die Basis allen Lebens in der Interrelationalitit
(der wechselseitigen Verbundenheit von allem) entdeckt.>®+ Die
Hirnforschung sieht die physiologische Basis der Empathie und
der Kooperationsfihigkeit der Menschen in den Spiegelneuro-
nen.’s Die relationale Psychologie lehrt uns, dass ein menschli-
ches Subjekt nur in Intersubjektivitit, ein gesundes Selbst nur
durch gegenseitige Anerkennung durch Andere entsteht.>® Selbst
die 6konomische Gliicksforschung kommt zu dem Ergebnis, dass
Akkumulation von Reichtum iiber ein Genug hinaus nichts zum
Gliick beitrigt, sondern oft das Gegenteil erzeugt. Gliick entsteht
durch gelingende Beziehungen, nicht nur personliche, sondern
auch durch Beziehungen mit der Gesellschaft und der Natur. Die
gegenteiligen Verhaltensweisen entspringen Enttiuschungen, Ver-
letzungen, Mangelerscheinungen und Pathologien. Unser herr-
schendes zerstorerisches System und solche pathologischen Ver-
haltensweisen verstirken sich gegenseitig. Darum kommt es eben
darauf an, beides gleichzeitig zu verindern: die herrschenden
Strukturen und das dominierende Menschenbild mit den damit
verbundenen Verhaltensweisen.

Mit welchen Schritten kénnen wir uns der konfliktreichen Ver-
wirklichung dieser Realutopie nihern?
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2 Wege zum Leben in gerechten
Beziehungen

Die Uberwindung des herrschenden Zivilisationsmodells und die
Entwicklung einer neuen Kultur des Lebens erfordert Widerstand
und kreative Aufbauarbeit. Dem bestehenden System muss Ener-
gie entzogen werden, und das Neue muss Schritt fiir Schritt Ge-
stalt gewinnen. Das betrifft die Okonomie, die Politik, aber auch
die Spiritualitit und das Gemeinschaftsleben der Glaubensge-
meinschaften.

Dem berrschenden System Energie entziehen

Das kapitalistische System herrscht nicht nur durch dufiere 6ko-
nomische, politische und militirisch-geheimdienstliche Macht,
sondern auch durch Verfithrung und Liige. Das wird auch »soft
powerx, »subtile Macht« genannt.?” Dazu gehort das ganze Inst-
rumentarium der kapitalgesteuerten Medien, aber viele Liigen
sind lingst von vielen verinnerlicht worden — sie wurden zu ideo-
logischem Allgemeingut. Hier gilt es, die Einsichten von Paulo
Freire, die in Kapitel 1 im 3. Teil geschildert wurden, fiir unsere
Situation fruchtbar zu machen.?*® Wir kénnen umdenken lernen
durch die Analyse unserer realen wirtschaftlichen, politischen und
psychologischen Situation und eine gleichzeitige gemeinsame
Praxis. Vor allem vier Elemente entzichen dem kapitalistischen
System Energie, befreien die Menschen von Illusionen und Un-
terwerfung und machen sie zu handelnden Subjekten:

Erstens kann man die Luftblasen der Versprechungen des Kapita-
lismus platzen lassen. Zum Beispiel: »Das Reicherwerden der Rei-
chen sickert schlieilich durch zu den Armen« (Trickle-down-The-
orie). Das Bild dafiir ist die Flut, die grofie Schiffe und kleine
Boote gleichzeitig hebt. Fakt ist aber, dass zwar Teile der Bevolke-
rung reicher werden, viele aber noch mehr verelenden.>® Oder:
»Industrialisierte Landwirtschaft bietet bessere Versorgung der
Gesamtbevolkerung, sodass das Eingehen von kleinbiuerlichen
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Betrieben gesamtgesellschaftlich positiv aufgewogen wird.« Fakt
ist aber, dass in weiten Teilen Asiens und Afrikas endemische Hun-
gersnote entstehen. Auch wird gesagt, dass negative Nebenwir-
kungen von Pestiziden begrenzt und von der anpassungsfihigen
Natur aufgefangen werden konnen. Fakt ist aber, dass z.B. 30 Pro-
zent der Bienenvolker der Erde schon verendet sind — Tendenz
steigend. In China haben Bauern schon damit begonnen, per Hand
die Befruchtung von Bliiten vorzunehmen, weil es nicht mehr ge-
nug Insekten gibt, die diese Aufgabe erledigen konnen. Es wird
behauptet, Wachstum fordere Arbeitsplitze. Fakt ist — wie spites-
tens seit 1996 nachgewiesen*’® —, dass das kapitalistische Wachs-
tum Arbeitsplitze vernichtet (jobless growth) usw. Solche Liigen
nachzuweisen, entzieht dem System Energie und schwicht es so,
denn kein Machtsystem kann auf Dauer ohne Legitimation beste-
hen. Ebenso trigt es zum Bewusstseinswandel bei, indem es Men-
schen hilft, ihre eigenen Vorurteile abzubauen, die von der herr-
schenden Ideologie aufgebaut wurden.

Zweitens sind Boykotte ein wirksames, gewaltfreies Mittel der
Verinderung. Neinsagen, Sichverweigern (defiance) war nicht nur
eines der wesentlichen Elemente, mit dem Gandhi das englische
Weltreich besiegte, Martin Luther King der Rassentrennung in
den USA eine Niederlage beibrachte und das half, die Apartheid
in Siidafrika abzuschaffen. Es verinderte auch das Bewusstsein
von vielen Menschen, wie z.B. die Frauen bezeugen, die an der
Kampagne »Kauft keine Friichte der Apartheid« teilnahmen. Sie
wurden zu selbstbewussten und kritischen Menschen. Auch ein-
zelne Transnationale Konzerne mussten die Schirfe dieser ge-
waltfreien Waffe zur Kenntnis nehmen, z.B. Coca Cola, als die
Firma in Guatemala und Kolumbien Gewerkschafter umbringen
liefi, oder als Nestlé mit ihrer lebensgefihrlichen Werbung fiir
kiinstliche Babynahrung den Tod von Babys in Kauf nahm. Breite
Mobilisierung dagegen zwang sie, ihre menschenverachtende
Geschiftspolitik zu dndern. Zur Zeit liuft die Aktion »Besatzung
schmeckt bitter« von Pax Christi zum Boykott von Waren aus
den von Israel volkerrechtswidrig besetzten Gebieten Palisti-
nas.””" Solche Kampagnen sind heute durch das Internet noch
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leichter zu organisieren als frither. »Campact — Demokratie in
Aktion!« ist eine wichtige Initiative dieser Art in Deutschland. Es
gibt aber nicht nur den Konsum-Boykott, sondern auch die Ver-
weigerung eines kapitalistischen Umgangs mit Geld. Attac fithrt
seit 2012 unter dem Motto »Krotenwanderung« eine Kampagne
durch, die die Menschen zum Bankenwechsel animieren soll.>”*
Seit langem bearbeiten 6kumenische Basisgruppen, unterstiitzt
von Beschliissen des Okumenischen Rats der Kirchen, unsere
Kirchen und Gemeinden, keine Geschifte mehr mit den Ge-
schiftsbanken zu machen, die Beihilfe zur Steuerhinterziehung
leisten, an aller Art von Spekulation teilnehmen (neuerdings be-
sonders Nahrungsmittelspekulation und Land-Grabbing) und
Gewinne aus 6kologischem Raubbau ziehen. In Deutschland be-
gann dies mit der Forderung an Kirchen und Kirchentag im
Kampf gegen die Apartheid, die Konten bei der Deutschen Bank
zu kiindigen, weil sie Konsortiumsfiihrerin bei der Finanzierung
der Apartheid war, nachdem US-amerikanische und britische
Banken dem offentlichen Boykottdruck nachgegeben und ihre
Geschifte mit Siidafrika abgebrochen hatten. Heute geht es be-
sonders um den Abzug von Riicklagen aus diesen und ethisches
Investieren in alternativen Banken.?73

Drittens beruht das Neinsagen aber auf einem Jasagen. Wie schon
gesagt, hat die Gliicksforschung nachgewiesen, dass gelingende
kooperative und solidarische Beziehungen fiir Gliickserfahrungen
entscheidend sind — aber auch fiir reale Lebensverbesserungen.
Das klassische Beispiel dafiir ist die Arbeiterbewegung, die Solida-
ritit zu ihrem Grundprinzip machte und dadurch dem Kapitalis-
mus immerhin einige soziale Verbesserungen abrang. Der Neoli-
beralismus untergrub diese Stirke dadurch, dass er nicht nur
international, sondern auch innerbetrieblich das Konkurrenzprin-
zip durchsetzte und dadurch innerhalb der Arbeiterschaft ver-
schiedene Klassen schuf, die sich gegeneinander ausspielen lassen.
Auf der anderen Seite haben die sozialen Bewegungen erkannt,
dass Biindnisse ihnen Stirke verleihen. So konnten sie sich in Se-
attle 1999 bei der Tagung der Welthandelsorganisation (WTO)
mit den Gewerkschaften verbiinden und seither diese neoliberale
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Organisation, die Privatisierung, Liberalisierung und Deregulie-
rung als Leitprinzipien hat, vielfach blockieren. Eine zentrale
Rolle spielen gelingende Beziehungen bei der Umsetzung der Ge-
meinwohl-Okonomie, bei der wirtschaftlicher Erfolg gleichzeitig
mit sozialem und 6kologischem Erfolg gemessen wird.*’+ Gerade
die Erfahrung, dass Kooperation Freude macht, entzieht dem auf
Konkurrenz angewiesenen System Energie.

Viertens hat die kooperative Praxis eine psychologisch positive
Wirkung und trigt insofern Entscheidendes zum Umlernen bei.
Die psychischen Zerstorungen im Neoliberalismus fihren zu
Traumatisierungen und zu Fatalismus bei den Verlierern und zu
Depressionen insbesondere in den Mittelklassen.?”s Das fiihrt zu
Isolation und Hoffnungslosigkeit. Dadurch ist zu erkliren, dass,
obwohl die Mehrheit der Menschen unter dem Kapitalismus zu-
nehmend leidet, nur eine Minderheit Widerstand leistet und an
Alternativen arbeitet. In dem Moment, wo solche Betroffenen sich
mit anderen zusammentun, setzt Heilung ein. Gemeinsamer
Kampf ist die beste Therapie fiir psychische Leiden. Denn diese
sind in der heutigen Situation in den seltensten Fillen individuell,
sondern zumeist gesellschaftlich bedingt. Sonst wire die rapide
Zunahme von Depressionen, die nach Aussage der Weltgesund-
heitsbehorde 2020 die zweithdufigste Volkskrankheit sein wird,
nicht zu erkliren. Dazu bedarf es allerdings konkreter Handlungs-
moglichkeiten, die im Nahbereich beginnen miissen, weil Erfah-
rung zunichst nur hier gesammelt werden kann. Das liefie sich an
vielen Beispielen zeigen. Im Bereich des Kaiserstuhls war die Er-
fahrung des erfolgreichen Kampfes gegen das geplante Kernkraft-
werk in Wyhl eine solche positive Erfahrung. Es ist kein Zufall,
dass in und um Freiburg biirgerschaftliches Engagement fiir Oko-
logie immer breitere Bevolkerungsschichten ergriffen hat. Der
Kampf gegen das Grofiprojekt des Tiefbahnhofs Stuttgart 21 hat
dazu beigetragen, sogar die fiinfzigjihrige landespolitische Herr-
schaft einer Partei zu brechen. Aus anderen Lindern und Konti-
nenten, z.B. Argentinien und Brasilien, lieflen sich viele weitere
Beispiele anfiihren, wie gemeinsames Engagement Lethargie
durchbrechen und sogar personliche psychologische Probleme
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iiberwinden helfen kann. Wer so im Denken und Fiihlen frei wird,
entzieht dem krankmachenden System Energie, weil er nicht mehr
von ihm abhingig ist.

Welches sind nun die strukturellen Gestaltungsmoglichkeiten
fir eine neue, lebensdienliche politische Okonomie? Wir be-
schrinken uns hier wieder auf die konkrete Transformation der
kapitalistischen Grundpfeiler Privateigentum und Geld im Kon-
text der gleichzeitigen politischen Transformation.

Vom Privateigentum zur Gemeinwohl-Okonomie 27

Eigentlich sollte es die Absolutheit des Privateigentums gar nicht
geben, wenn unsere Verfassungen eingehalten wiirden. In Artikel
14.2 des Grundgesetzes heifit es: »Eigentum verpflichtet. Sein Ge-
brauch soll zugleich dem Wohle der Allgemeinheit dienen.« Die
Bayerische Verfassung stellt sogar in § 151 fest: »Die gesamte wirt-
schaftliche Titigkeit dient dem Gemeinwohl.« Es ist allerdings
festzuhalten, dass diese Artikel im Rahmen einer kapitalistischen
Marktwirtschaft zu interpretieren sind.>”” Nach deren heute sicht-
barem Scheitern muss deshalb die Verfassungsfrage neu gestellt
werden. Es geht auch hier um eine grundlegende Transformation.
Ziel des Transformationsprozesses ist die Uberwindung der kapi-
talistischen Absolutsetzung des privaten Eigentums zum Zweck
der (leistungslosen) Eigentumsvermehrung. Stattdessen soll Ei-
gentum so organisiert werden, dass es als solches dem Gemein-
wohl dient und dass seine jeweilige Form partizipatorisch, d.h. von
allen Betroffenen, mitbestimmt wird. Das schlieit das Grundprin-
zip ein, dass Eigentum nur legitim ist, wenn es gebrauchswert- und
nutzungsorientiert ist und dem Bedarf, nicht dem grenzenlosen
Wiinschen, dienen muss. Das hat gleichzeitig die positive 6kolo-
gische Folge, dass kein Wachstumszwang entsteht.

Die Umsetzung einer solchen Konzeption hat bereits innerhalb
des kapitalistischen Systems seit Langem begonnen. Schon im 19.
Jahrhundert begann z.B. die Genossenschaftshewegung, die es zu stir-
ken und zu erweitern gilt.>”® Sie umfasst Produktions-, Handels-
und Reproduktionsgenossenschaften. Die ersten beiden passen
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sich hiufig dem kapitalistischen Markt an, wihrend Letztere nor-
malerweise einen solidarwirtschaftlichen Ansatz haben. Hier geht
es um Daseinsvorsorge, z.B. in der Form landwirtschaftlicher Pro-
duktions-Konsum-Genossenschaften. Aber auch Genossen-
schaftsbanken gehoéren dazu oder Projekte genossenschaftlicher
Energieerzeugung.

Wihrend Genossenschaften von Engagierten vor Ort einfach
gegriindet werden konnen, ist die Durchsetzung gemeinwohlori-
entierter und solidarisch organisierter Dienstleistungen der Daseins-
vorsorge auf nationaler und europiischer Ebene nur durch soziale
Kimpfe in breiten Biindnissen von unten zu erreichen. Seit dem
Beginn des Neoliberalismus erhohten die Kapitaleigner den
Druck auf Kommunen und Staaten, die Grundversorgung mit
Wasser, Abfallbeseitigung, Energie, Verkehrsinfrastruktur, Bil-
dung, Gesundheitsfiirsorge usw. zu privatisieren. Die politischen
Institutionen bis hin zur Europiischen Union haben diesem Druck
weitgehend nachgegeben, ihn sogar verstirkt. Zunehmend haben
aber insbesondere Kommunen und die Bevolkerung erlebt, wie die
privatisierten Dienstleistungen in diesen Bereichen den Service
verteuern und qualitativ verschlechtern. Weil es hier um die Be-
friedigung fundamentaler Grundbediirfnisse geht, waren aber
auch die Betroffenen zunehmend bereit, sich in sozialen Bewegun-
gen, Biindnissen und Biirgervereinigungen zu organisieren und
gegen die Privatisierungen zu kimpfen.

Ein Beispiel aus Heddesheim bei Mannheim: Die evangelische
und die romisch-katholische Gemeinde dieses Ortes veranstalten
jedes Jahr einen 6kumenischen Bezirkskirchentag. In den 19g9oer
Jahren sollte die Wasserversorgung des Ortes privatisiert werden.
Darauthin stellten die Kirchengemeinden ihren Kirchentag unter
das Motto: »Verkauft blofi nicht den Wasserturm!« Sie stellten
dar, welche negativen Folgen die Privatisierung des Wassers in an-
deren Kommunen hatte. Sie waren erfolgreich. Ihr Wasser wurde
nicht privatisiert. Auf europiischer Ebene gab es einen teilweisen
Erfolg beim Kampf gegen die sogenannte Bolkestein-Richtlinie
zur Privatisierung der Dienstleistungen. 2004/2005 entstand ein
massiver Widerstand, der wahrscheinlich sogar dazu beitrug, dass
der Entwurf einer europiischen Verfassung in Frankreich und den
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Niederlanden abgelehnt wurde. 2006 wurden dann bei dem von
der EU beschlossenen Kompromiss Gesundheit, Verkehr, Sicher-
heitsdienste, das Arbeits-, Arbeitskampf-, Gewerkschafts- und So-
zialrecht sowie Arbeits- und Gesundheitsschutz, Zeitarbeitsagen-
turen und einige Teilbereiche der 6ffentlichen Dienste vollstindig
von der Richtlinie ausgenommen. Manchmal gelingen solche so-
zialen Kimpfe auch auf nationaler Ebene. Durch langjihrige Ar-
beit von sozialen Bewegungen vorbereitet errang 2004 in Uruguay
eine sozial orientierte Koalition die Macht. Ihr erster Akt bestand
darin, in die Verfassung einen Passus aufnehmen zu lassen, der be-
sagte: Wasser darf niemals privatisiert werden.

Positiv formuliert miissen alle Dienstleistungen der Grundver-
sorgung offentlich organisiert sein. Das heifit aber nicht, dass sie
alle verstaatlicht sein miissen. Viele von ihnen sind ohnehin tradi-
tionell kommunal organisiert und kénnen so im demokratischen
Nahbereich kontrolliert werden. Es gibt aber auch die Méglich-
keit direkter Demokratie, sogenannter »demokratischer Allmen-
den. Ein Beispiel ist das kalifornische Energieversorgungsunter-
nehmen Smud, in dem die Leitungsgremien von den 1,5 Millionen
Nutzern direkt demokratisch gewihlt werden.?”” Bekannt ist auch
das »partizipative Budget« der brasilianischen Millionenstadt
Porto Alegre, bei dem alle gesellschaftlichen Gruppen den kom-
munalen Haushalt mitberaten.

Neben den Dienstleistungen der Grundversorgung ist eine wei-
tere zentrale Frage: Wem gebirt das Land und die Ressourcen des Lan-
des? Eines der wesentlichen Instrumente, mit denen der Kapitalis-
mus vom 14. Jahrhundert an durchgesetzt wurde, war die
»Einzdunung« (enclosure), d.h. die Privatisierung des Gemein-
schaftslandes. Dies gilt es wieder riickgingig zu machen, wofir
besonders indigene Volker kimpfen. In kurzfristiger Perspektive
hilft nur der massive Widerstand der sich organisierenden Bevol-
kerung gegen weitere Privatisierungen. Dazu gehort im Blick auf
das Land vor allem der Kampf gegen das »Land-Grabbing«. Nicht
nur in Asien, Afrika und Lateinamerika kaufen Konzerne und Re-
gierungen (wie z.B. die chinesische) Riesenflichen von Land auf,
wobei die Bauern zum Teil gewaltsam verdringt werden. Auch in
Deutschland wird das Problem akut. Besonders im Osten, wo die
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Treuhand und ihre Nachfolgeorganisation im Sinn privater Inte-
ressen das frithere Volkseigentum an Privatinvestoren verschleu-
dert, befinden sich private Investoren auf Raubziigen. Uber 30
Prozent des landwirtschaftlich nutzbaren Landes sind bereits in
ihrer Hand. Auf die Bauern wird massiver Druck ausgeiibt, ihrer-
seits Land an Grofiinvestoren zu verkaufen. Auch ganze Seen wer-
den privatisiert.

Ein wichtiges Feld dieses Kampfes ist auch das sogenannte
»geistige Eigentumx, insbesondere gegen die TRIPS-Vertrige der
WTO, die u.a. Saatgut und Medizin unter Patentschutz stellen.
Vor allem die Privatisierung des Saatguts ist ein Verbrechen, weil
es die Ernihrungssicherheit ganzer Bevolkerungen gefihrdet und
Bauern in die Schuldknechtschaft fiihrt, aus der sie oft keinen an-
deren Ausweg als den Selbstmord sehen.?® Dass geistiges Eigen-
tum auch gemeinwohlorientiert gehandhabt werden kann, zeigt
die Open-Source-Bewegung, die ihre Internetsoftware frei zur
Verfiigung stellt.

Unternehmen in der Gemeinwohl-Okonomie

Ein weiterer wichtiger Bereich ist das private Eigentum an den
Produktionsmitteln. Hier sind deutlich zwei Fragen zu unterschei-
den: Soll private unternehmerische Initiative méglich sein? Und
soll der Gewinn aus der gemeinsamen Unternehmung von Kapi-
taleignern, Beschiiftigten und Offentlichkeit (die die Infrastruktur
zur Verfiigung stellt) privat abgeschopft werden diirfen? Die Ant-
wort einer solidarischen Gemeinwohl-Okonomie ist klar: Ersteres
ist erwiinscht, Letzteres unerwiinscht. Aber wie ist das umzuset-
zen? Dafiir gibt es inzwischen sehr konkrete Vorschlige und prak-
tische Experimente von Christian Felber und der Initiative von
Attac-Unternehmern in Osterreich und Deutschland, die vor zwei
Jahren mit fiinfzehn Unternehmern begonnen wurde und inzwi-
schen 850 kleine und mittlere Unternehmen umfasst. Wegen ihrer
direkten Bedeutung fiir unser Thema der Uberwindung der struk-
turellen und personlichen Gier soll sie im Folgenden ausfiihrlich
dargestellt werden.>*' Kleinbetriebe wie z.B. Handwerksbetriebe,
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Gasthiuser oder kleine Architektenbiiros kénnen nach diesem An-
satz durchaus als Privateigentum organisiert sein, bleiben aller-
dings gebunden an die Regeln der Gemeinwohl-Okonomie, die
nicht auf Finanzgewinn zielt. Ab 30 Beschiftigten erhalten diese
und die betroffene Offentlichkeit zunehmend Mitbestimmungs-
und Eigentumsrechte, bis Unternehmen ab 5000 Beschiftigten
ganz in die Hand der Beschiftigten und der Offentlichkeit iiber-
gehen.

Wie setzt sich der Ansatz der Gemeinwohl-Okonomie konkret
um? Ausgangspunkt ist die Beobachtung, dass Menschen gelin-
gende Beziehungen durch Vertrauen, Kooperation, Solidaritit und
Teilen als Gliickserfahrung beschreiben, aber eine Wirtschaftsord-
nung tolerieren, die von gegenteiligen Kriterien geleitet wird,
nimlich individuellem Gewinnstreben ohne Riicksicht auf andere
und die Natur mittels brutaler Konkurrenz. Wir nannten das die
Institutionalisierung der Gier. Die zentrale Aufgabe wire demnach
erstens, die politischen und rechtlichen Anreizrahmen so zu indern,
dass die individuellen Wirtschaftsakteure nicht mehr gegen ihre
eigentlichen Interessen handeln miissten und dass Gemeinwohl-
und Kooperationsorientierung nicht mehr bestraft, sondern be-
lohnt wird. Damit wiirde die gegenseitige Verstirkung von per-
sonlicher und struktureller Gier an einer entscheidenden Stelle
gestoppt: dem produktiven Geld. Die Produktion wiirde nicht
mehr der Akkumulation von Kapital als einzigem Zweck und Ziel
dienen, sondern umgekehrt wiirde das Geld der Produktion niitz-
licher Giiter fiir die Allgemeinheit als Instrument dienen. Die De-
ckung des Bedarfs wire nicht mehr Nebenprodukt des Finanzge-
winns, sondern direktes Hauptziel der Produktion.

Um dies ins Werk zu setzen, muss aber zweitens das Gemeinwoh!
definiert werden. Das kann niemand von oben tun, da es lokal, re-
gional, national verschieden verstanden werden kann. Eine Gesell-
schaft muss deshalb einen Wirtschaftskonvent — dhnlich wie auf
der politischen Ebene einen Verfassungskonvent — direktdemokra-
tisch aus allen betroffenen Bevolkerungsgruppen (»Beriihrungs-
gruppen«) wihlen. Die Delegierten haben etwa zwei Jahre Zeit, in
Wechselwirkung mit der Bevolkerung einen Entwurf fiir die De-
finition des Gemeinwohls als Leitbild fiir ihre zukiinftige Wirt-
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schaftsordnung zu erarbeiten, bevor iiber ihn in einer Volksab-
stimmung entschieden wird. Bei Annahme wiirde das Ergebnis in
die Verfassung aufgenommen. Es kann davon ausgegangen wer-
den, dass die Bevolkerung niemals »maximalen Finanzgewinn fir
individuelle Kapitaleigner<, die jetzige Realitit, als Leitbild fiir die
Wirtschaft akzeptieren wiirde — was noch einmal den undemokra-
tischen Charakter des herrschenden Systems unterstreicht.

Ein dritter Schritt betriftt die Frage, wie man bei der Annahme
einer gemeinwohlorientierten Definition des Wirtschaftsziels den
wirtschaftlichen Erfolg mzessen kann. Im Blick auf die Gesamtwirt-
schaft eines Landes besteht ein zunehmender Konsens, dass das in
Geld gemessene Wachstum des Bruttoinlandsprodukts (BIP) als
Indikator nicht ausreicht — ja sogar in die Irre fithrt. Denn der so-
ziale und 6kologische Wohlstand hat sich inzwischen trotz oder
gerade wegen des gemessenen Wirtschaftswachstums negativ ent-
wickelt. Deshalb gibt es zunehmende Versuche, die gesamtwirt-
schaftliche Entwicklung mit alternativen Indikatoren zu messen.
Genau dies muss auch auf der Mikroebene der Betriebe angegan-
gen werden. Hier regiert nach wie vor Finanzgewinn als Hauptin-
dikator. Zwar haben Unternehmen inzwischen auch freiwillige
Parallel-Indices entwickelt (z.B. »Balanced Scorecard«), mit de-
nen sie etwa die Umweltbilanz messen. Aber in dem Moment, wo
diese mit der Hauptmafieinheit des Finanzgewinns in Konflikt ge-
raten, spielen sie keine Rolle mehr. In der Gemeinwohl-Okonomie
ist es genau umgekehrt: Hier leiten soziale, 6kologische, demokra-
tische und solidarische Indikatoren, und der Gewinn ist ein unter-
geordnetes Instrument, das wieder im Sinn des Gemeinwohls ein-
zusetzen ist.

Mithilfe dieser Indikatoren lisst sich eine Gemeinwoblbilanz von
Unternehmen aufstellen. Sie wird zur Hauptbilanz, die Finanzbi-
lanz dagegen zur Nebenbilanz — nur um den Gewinn fiir klar de-
finierte Zwecke zu messen, nicht um ihn um jeden Preis zu maxi-
mieren. So wird an einer der beiden entscheidenden Stellen,
nimlich beim produktiven Geld (neben dem Geld als Berech-
nungseinheit und Zahlungsmittel) die Macht des gierigen Geldes
und der an ihm stichtig Gewordenen gebrochen. Die Gemein-
wohlbilanz bricht die allgemeinen Leitvorstellungen von verant-
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wortlichem, okologischem, demokratischem und solidarischem
wirtschaftlichem Handeln, wie sie im Wirtschaftskonvent ermit-
telt wurden, in messbare Kriterien herunter. Sinnvollerweise wird
sie in einen allgemeinen und einen branchenspezifischen Teil un-
terteilt. Sie wird nach einer Gemeinwohl-Matrix durchgefiihrt.
Die osterreichischen Attac-Unternehmer und -Unternehmerin-
nen haben einen Vorschlag dafiir entwickelt, nach dem sie selbst
verfahren und den sie an Erfahrungswerten immer weiter verfei-
nern (siehe das Schema nichste Seite). Eine solche Gemeinwohl-
Matrix muss allerdings jeweils von den Wirtschaftskonventen von
Fall zu Fall gestaltet werden, wenn sie denn demokratisch legiti-
miert sein soll. Auf der X-Achse sind die Leitkriterien angegeben:
Menschenwiirde, Solidaritit, 6kologische Nachhaltigkeit, soziale
Gerechtigkeit und demokratische Mitbestimmung. Auf der Y-
Achse sind die betroffenen Bevolkerungsgruppen (»Beriihrungs-
gruppen) aufgezihlt. Die sich daraus ergebenden Indikatoren fiir
die Bilanzerstellung geben jeweils den Schnittpunkt an und wer-
den mit Gemeinwohlpunkten versehen.

Wie werden die Positivpunkte der Gemeinwohlbilanz eines
Unternehmens belohns? Hier gibt es vor allem zwei Akteure: die
Kunden und den Staat. Leicht verstindlich ist das Verfahren bei
den Kunden. Die Produkte erhalten farbige Kennzeichnungen,
aus denen ihre Gemeinwohlbilanz sichtbar wird. Wer Genaueres
wissen will, kann tiber digitalisierte Codes auf dem Handy die Ge-
meinwohlbilanz detailliert einsehen. Auf diese Weise konnen die
Kiufer ihre Priferenz abwigen und die Gemeinwohl-Okonomie
unterstiitzen. Der Staat kann entsprechend der Gemeinwohlbilanz
den Mehrwertsteuersatz und Zolltarif staffeln. Offentliches pro-
duktives Geld kann iiber die Demokratische Bank zu jeweils giins-
tigeren Konditionen vergeben werden und das offentliche Be-
schaffungswesen anhand der Punkteskala einkaufen. Sogar
offentliche Direktférderungen sind denkbar.
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Auch im Blick auf die Gewinne, die ja nach wie vor anfallen sollen
und die in der untergeordneten Finanzbilanz erfasst werden, ha-
ben die Pionier-Unternehmer vorliufige Vorschlige entwickelt.
Sie fassen die Frage der Gewinne in einem Bild zusammen: Ein
Kiichenmesser ist ja nicht schon schlecht, weil man mit ihm dem
Nachbarn die Kehle durchtrennen kann. Man kénnte damit ja
auch niitzlicherweise Gemiise schneiden. Also muss man unter-
scheiden, wofiir man Gewinne verwenden darf und wofiir nicht.
Positive Verwendungsmoglichkeiten sind: sozial-ckologische In-
vestitionen, Riickstellungen fiir Verluste, Aufstockung des Eigen-
kapitals, Ausschiittung an die Mitarbeiter, Leihgaben an Mitunter-
nehmen (wofiir es tibrigens auch Gemeinwohlpunkte gibt).

Aufler Letzterem ist all dies unmittelbar plausibel. Die Leih-
gabe an Mitunternehmen bedarf der Erliuterung. Es geht dabei
um gegenseitige Unterstiitzung im Blick auf liquide Mittel ohne
Umweg iiber die Bank. Dies gibt es bereits jetzt. Der Schweizer
Wirtschaftsring (WIR) und das Netz der Mondragon-Kooperati-
ven tun dies seit den 1930er Jahren, zunichst als Antwort auf die
damalige Weltwirtschaftskrise. Mitglieder des Rings konnen li-
quide Mittel in den Fond einzahlen und abrufen — beides zinslos.
Inzwischen arbeitet der WIR mit einem Jahresumsatz von mehr
als 1 Milliarde Schweizer Franken. Sogar im kirchlichen Bereich
gibt es dieses Verfahren im Gemeinderiicklagenfond der Badi-
schen Landeskirche. Hier zahlen Gemeinden, die bauen wollen, in
den Fond Ersparnisse ein, wihrend solche, die gerade bauen, zins-
lose Darlehen erhalten und dafiir nur Verwaltungsgebiihren zah-
len.

Nicht erlaubte Verwendungen der Gewinne sind: Ausschiittung
an Eigentiimer, die nicht im Unternehmen arbeiten. Damit wird
der Kapitalismus im Kern getroffen. Die ungerechte Verteilung
der gemeinsam erwirtschafteten Einkommen wird mitsamt der
maximalen Spreizung bis zum Zwanzigfachen des Mindestlohns
ebenso beendet wie die mit Riesenvermdégen verbundene Macht-
konzentration der Kapitaleigner und ihre undemokratischen Ein-
flussméglichkeiten auf die Politik. Auch diese Bindung des Ein-
kommens der Kapitaleigner an Arbeit im Unternehmen ist
keinesfalls eine Illusion. Es funktioniert z.B. in der Firma Hopp-
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mann seit den 1960er Jahren.**: Auch verboten werden feindliche
Ubernahmen und Firmenfusionen mithilfe erzielter Gewinne. Die
Zusammenlegung von zwei Firmen ist nur moglich mit der Zu-
stimmung der Beschiftigten beider Seiten. Auch diirfen Gewinne
nicht zu Finanzinvestments verwendet werden. Das Finanzkasino
wird geschlossen. Geld dient in der Produktion nur als Mittel,
nicht als Endzweck, der maximiert werden muss. Uberschiisse
kénnen zinslos in der Demokratischen Bank deponiert werden.
Schliefilich diirfen Unternehmen keine Parteispenden vergeben.

Durch all diese Rahmenbedingungen und Mafinahmen wird das
unternehmerische Erfolgsstreben auf das Gemeinwohl umgelenkt.
Der Charme dieser Vorschlige besteht darin, dass sie nicht von
oben diktiert werden miissen, sondern Betroffene unmittelbar be-
ginnen konnen, sie von unten umzusetzen, selbst wenn sich der
Staat noch in den Hinden der Banken befindet. Sie kénnen At-
traktivitit entfalten in einer Zeit, in der das herrschende System
uniibersehbar in die Krise geraten ist und immer tiefer in sie hin-
einfithrt. Zum Beispiel suchen immer mehr Menschen nach einer
Postwachstumsokonomie, da die Wachstumswirtschaft, angetrie-
ben durch die strukturelle und personliche Gier nach Kapitalak-
kumulation, mit Sicherheit in immer gefihrlichere Klimakatastro-
phen fithrt. Da der Finanzgewinn in der Gemeinwohl-Okonomie
nicht mehr leitendes Kriterium ist, ist auch der Wachstumszwang
gebrochen. Vor allem verstirkt das veridnderte Anreizsystem
gleichzeitig die personliche und strukturelle Abwendung von der
Gierokonomie. Felber fasst seine Darstellung der Gemeinwohl-
Okonomie zusammen in den Satz: »Die kapitalistische Systemdy-
namik erlischt: Alle sind vom systemischen Wachstums- und wech-
selseitigen Fresszwang erlost!«*%

Ein Faktor, der die Zunahme von ungleicher Verteilung des Ei-
gentums mit all ihren negativen wirtschaftlichen und politischen
Konsequenzen extrem beschleunigt, muss noch nachgetragen
werden: das Erbschafisrecht. Eine gemeinwohlorientierte solidari-
sche Okonomie muss deshalb Losungen fiir dieses Problem for-
mulieren und Strategien fiir ihre Umsetzung entwickeln. Christian
Felber hat dafiir folgenden Vorschlag entwickelt**: Die Ausgangs-
lage sieht so aus, dass in Deutschland nur 15 Prozent der erwach-
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senen Biirger in den Genuss einer Erbschaft oder vorgezogenen
Schenkung im Zusammenhang von Finanz- und Immobilienver-
mogen kommen. Das heifit, dass 85 Prozent leer ausgehen. Schon
auf diesem Hintergrund ist die Behauptung von Chancengleich-
heit in der Gesellschaft reines Gerede. Konkret werden jedes Jahr
130—200 Milliarden Euro vererbt (von einem Gesamtvermégen
von iiber 8 Billionen Euro in Deutschland). Wenn man allen di-
rekten Erben einen Freibetrag von je 500 ooo Euro gibe, konnte
man allen iibrigen, die in das Erwerbsleben eintreten, ein Startgeld
von zwischen 100 ooo und 200 ooo Euro als »demokratische Mit-
gift« mit auf den Weg geben und so die Dekonzentration der gro-
len Vermogen in die Wege leiten. Bei der Vererbung von Unter-
nehmen wiirden bei Aktiengesellschaften die Anteile als
Finanzvermogen gerechnet, bei Familienunternehmen an Famili-
enmitglieder je 1o Millionen als vererbbar freigegeben. Der Rest
der Anteile wiirde an die Beschiftigten gehen.

Natiirlich gibt es noch viele Einzelfragen, die hier weiter bearbei-
tet werden miissen. Wir beschrinken uns und schauen nur noch
auf den zweiten Grundpfeiler des kapitalistischen Gesellschafts-
systems und auf die Frage, wie auch das Geld transformiert werden
kann.

Vom gierigen zum gemeinwohlorientierten Geld- und
Finanzsystem

Wir haben im vorigen Kapitel die Grundziige der Realutopie einer
neuen Geldordnung kennengelernt: Geld kann politisch aus einer
privaten Ware (Schuldgeld) zu einem Gemeingut umgestaltet wer-
den, das demokratisch bereitgestellt, verwaltet und kontrolliert
wird. Angesichts der massiven Interessen der Kapitaleigner und
der daraus resultierenden Herrschaft der Finanzmirkte tiber die
Regierungen ist es schwer vorstellbar, dass sich selbst die plausi-
belsten Vorschlige fiir eine grundsitzliche Transformation des
Geld- und Finanzsystems in absehbarer Zeit politisch umsetzen
lassen. Das gilt, obwohl sich insbesondere in Europa die System-
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krise immer mehr zuspitzt, was der notigen Transformation ei-
gentlich den Boden bereiten sollte. Welches sind in dieser Situa-
tion die Handlungsoptionen?

Kairos Europa, eine 6kumenische Basisbewegung, vertritt seit
zwanzig Jahren die sogenannte Doppelstrategie, die jetzt auch in
grofier Klarheit und Differenziertheit von der Akademie Solidari-
sche Okonomie weiterentwickelt wurde.>ss Dabei geht es um die
Verbindung von postkapitalistischen Alternativen von unten (auf
lokaler oder regionaler Ebene) einerseits mit politischen Interven-
tionen durch Biindnisse sozialer Bewegungen, Gewerkschaften
und Glaubensgemeinschaften, die solche Reformen im Makrosys-
tem fordern, die das Potential haben, eine grundlegende systemi-
sche Transformation vorzubereiten, andererseits.

Bei der politischen Intervention gibt es auch innerhalb des Sys-
tems kurzfristige Mafinahmen, fiir die es sich zu streiten lohnt,
weil sie auch zur Bewusstseinsbildung genutzt werden konnen. An
mehreren Beispielen zeigt sich nimlich, dass soziale Kimpfe nie
ganz ohne Folgen bleiben, selbst wenn dadurch noch keine grund-
legende Transformation erreicht wird. Am 1. November 2012 trat
z.B. auf Initiative der Griinen eine Verordnung der Europiischen
Union in Kraft, die ungedeckte Leerverkiufe von Aktien, Anleihen
und Kreditausfallversicherungen weitestgehend verbietet.*¢ Ein
weiteres Beispiel ist der Kampf fiir eine umfassende Finanztrans-
aktionssteuer.”®” Er war der Ursprungsimpuls der Griindung von
Attac in Frankreich. Seither haben sich viele Organisationen den
Forderungen angeschlossen. Hier geht es darum, dass mindestens
98 Prozent der Finanztransaktionen auf den globalen Mirkten
nichts mit realen internationalen Wirtschaftsaktivititen zu tun ha-
ben, sondern rein spekulativer Kapitalvermehrung dienen. Das ist
besonders verheerend, weil durch die hohen erzielten Renditen
auch die Realwirtschaft unter Renditedruck gesetzt wird, was zu
Lohndriickerei, Arbeitsplatzabbau, Auslagerung 6kologischer
Kosten usw. fiihrt. Mit Recht empérte sich die Offentlichkeit iiber
die Forderung von Josef Ackermann, dem damaligen Chef der
Deutschen Bank, die Rendite auf das Eigenkapital der Bank miisse
25 Prozent betragen (in einem Quartal waren es sogar 35 Pro-
zent) — bei einem Realwachstum der Wirtschaft von damals um die
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1 Prozent. Seit der Griindung von Attac sind fast 15 Jahre vergan-
gen. Nach heftigem Widerstand der grofien Parteien in Deutsch-
land vertritt inzwischen sogar Finanzminister Schiuble immerhin
eine Borsenumsatzsteuer. Die Umsetzung wiirde nicht nur Sand
in die Spekulationsmaschinerie streuen, sondern allein in der EU
bei nur o,1 Prozent Steuer jihrlich fast 300 Milliarden Euro fiir
die 6ffentlichen Haushalte einbringen.

Weitere Kidmpfe fiir konkrete Schritte sind moglich, um noch
im real existierenden Kapitalismus wenigstens dessen besonders
katastrophale Folgen zu mildern und die Richtung anzuzeigen, in
der grundlegende Transformationen nétig sind. Dazu gehoren
mehrere Bereiche, z.B. die Trennung von Geschiftsbanken und
Investmentbanken mit dem Ziel, systemrelevante Banken (bei de-
ren Pleite das Finanzsystem zusammenbricht) abzuschaffen, das
Verbot oder mindestens die transparente Kontrolle von Hedge-
Fonds und den meisten Derivaten usw.?* Zu den aktuellsten Pro-
blemen in Europa, die nach kurzfristigen Losungen verlangen und
gleichzeitig transformatorische Perspektiven eroffnen, gehort
zweifellos die Staatsschuldenkrise. Sie entstand aus der durch Spe-
kulation hervorgerufenen Bankenkrise, weil Steuergelder zu deren
Rettung verwendet wurden, die nun den Staatshaushalten fehlen.
Sie ist durch Verarmungsprogramme nicht zu l6sen, sondern wird
durch diese nur weiter verschirft. Der einzige Weg zu einer Lo-
sung fiihrt tiber die Heranziehung der Vermégen, die in den 30
Jahren des Neoliberalismus exorbitant gewachsen sind, und die
Besteuerung von Kapitaleinkommen, die in der gleichen Zeit auf
Kosten der Arbeitseinkommen immer mehr entlastet wurden.
Man kann ausrechnen, dass allein durch die Finanztransaktions-
steuer, Vermogenssteuer, Steuer auf Kapitaleinkommen und Kor-
perschaftssteuer in der Eurozone jihrlich etwa 8oo Milliarden ein-
genommen und zum Schuldenabbau genutzt werden kénnten, in
der gesamten EU wiren es sogar 1200 Milliarden Euro.?® Damit
konnten in wenigen Jahren die Staatsschulden halbiert und
schlieflich zuriickgezahlt, sowie die Austerititsprogramme ge-
stoppt werden. Es sollte eigentlich auch Nichtfachleuten einleuch-
ten, dass Schulden nur gleichzeitig mit den Vermégen der Gliu-
biger abgebaut werden konnen. Denn die Guthaben der Glaubiger
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und die Schulden der Schuldner sind rechnerisch exakt die glei-
chen. Aus einem Europa der Banken und Konzerne kénnte eine
Region der Biirgerinnen und Biirger werden. Dazu wiire aber eine
Politik notig, die ihren Namen verdient, die also der Polis, dem
Gemeinwesen dient.

Ein wichtiges Feld fiir soziale Kimpfe in diesem Zusammen-
hang ist auch die demokratische Reform des Zentralbanksystems in
Richtung des im vorigen Kapitel beschriebenen Umbaus. Ange-
sichts der Staatsschuldenkrise ist hier einiges in Bewegung gekom-
men. Bisher galt die Regel, dass die EZB den Banken billiges Geld
gibt, das diese ihrerseits an die Staaten zu hoheren Zinsen (bei
hochverschuldeten Staaten bis zu 7 Prozent) weitergeben, damit
diese die Zinsen auf Altschulden zahlen kénnen. Dass dieses Ge-
schenk der 6ffentlichen Zentralbank an die privaten Kapitaleigner
und ihre Agenten, die Banken, zur arbeitslosen Reichtumsvermeh-
rung auf Kosten der Bevilkerungen der verschuldeten Linder ein
Wahnsinn ist, sollte lingst in der Offentlichkeit angekommen sein.
Immerhin hat wihrend des Fortschreitens der Krise die EZB mit
den Eurobonds, die Staaten direkt finanzieren sollen, einen Schritt
getan, der in die richtige Richtung fithren konnte — allerdings nur
unter einer Bedingung. Wenn die EZB unter den gegenwirtigen
Rahmenbedingungen verschuldete Staaten direkt finanziert, so
konnte das ausschliefilich dazu dienen (und auch so gemeint sein),
dass die Linder weiterhin in der Lage sind, den Glaubigern Zinsen
zu zahlen. Die Eurobonds miissten deshalb an die Auflage ge-
kniipft sein, in den empfangenden Lindern hohe Steuern auf Fi-
nanztransaktionen, grofie Vermogen und Kapitaleinkommen zu
erheben, um die Schulden abzubezahlen. Gleichzeitig miissten die
Linder und die EU die Steuerschlupflécher schlieffen, was tech-
nisch ohne Weiteres moglich ist, da alle internationalen Finanzge-
schifte tiber wenige Clearing-Banken laufen. Entweder konnte
man an dieser Stelle hohe Steuern bei Transaktionen mit Steuer-
paradiesen erheben, oder Banken, die mit Steueroasen kooperie-
ren, die Lizenz fiir ein Konto bei der Clearing-Bank entziehen.

Weiter sollten Bewegungen fiir systemische Transformation alle
politischen Mafinahmen stirken, die die Bedeutung von dffent/i-
chem produktivem Geld fordern und es auf soziale und ckologische
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Investitionen lenken. Nehmen wir als Beispiel die Forderung der
Solarenergie. Hier hatte die Politik giinstige Rahmenbedingungen
fir die private Nutzung der Sonnenenergie geschaffen. Landes-
banken vergaben giinstige Kredite fiir Solaranlagen auf Hiuserda-
cher. Die Kommunen zahlten subventionierte Preise fiir die Ein-
speisung des erzeugten Stroms, sodass sich die Kosten im Lauf von
spitestens 20 Jahren amortisierten, die Anlage aber dariiber hinaus
Energie erzeugt. 2012 kiirzte die Koalition aus CDU und FDP
diese Forderprogramme — trotz verkiindeter Energiewende und
trotz der bekannten starken Konkurrenz aus China — mit dem Er-
gebnis, dass mehrere Solarfirmen Pleite gingen. An solchen Bei-
spielen zeigt sich, dass selbst im System verschiedene Optionen
moglich sind, die entweder die Transformation fordern oder hem-
men.

Solche Ansitze, die Reformmaoglichkeiten im bestehenden Sys-
tem nutzen, reichen aber nicht. Dariiber hinaus geht es darum, die
Ziele einer wirklichen Transformation des Geld- und Finanzwe-
sens in die 6ffentliche Debatte einzubringen, also die ausschlief3-
liche Geldschopfung durch die Zentralbanken, damit Geld als 6f-
fentliches Gemeingut gehandhabt und so zinsloses Instrument fiir
die Gemeinwohl-Wirtschaft wird.

Bei realistischer Betrachtung der Machtverhiltnisse muss man
jedoch befiirchten, dass die Politik sich nicht von der Erpressung
durch die Finanzmirkte wird befreien kénnen. Das hingt natiir-
lich auch damit zusammen, dass die Mehrheit der Bevolkerung in
Europa selbst in der Mentalitit und Zivilisation der Geldvermeh-
rungswirtschaft gefangen ist. Wie kann man sonst erkliren, dass
nach der Krise 2007/2008 die Wihler in Deutschland den neoli-
beralsten Parteien, allen voran der FDP, eine Mehrheit bescherten,
obwohl deren Ideologie und Politik die Krise gerade verursacht
hatte? Allerdings hatten vorher auch die Sozialdemokraten und
Griinen unter Gerhard Schroder und Joschka Fischer eine extrem
neoliberale Politik betrieben. Das zeigt aber nur, dass es in der Be-
volkerung und in den Parteien noch keine mehrheitsfihige Alter-
native gibt. Man muss vermuten, dass die gegenwirtige Politik
Europa (und grofie Teile der tibrigen Welt) kurz- oder mittelfristig
in einen Zusammenbruch fithren wird. Jetzt zerstort sie die iiber
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ein Jahrhundert erkimpften sozialen Errungenschaften. Was kann
man in dieser Situation tun?

Zunichst einmal muss man sich vergegenwirtigen, dass es in
Lateinamerika in verschiedenen Lindern (Bolivien, Ecuador, Ve-
nezuela, Uruguay, Argentinien, Brasilien) durch hartnickige Ar-
beit der sozialen und befreiungstheologischen Bewegungen gelun-
gen ist, in verschiedenem Ausmafl auch die Politik und ihre
Institutionen sozial und 6kologisch umzugestalten.?>> Entschei-
dend ist also der lange Atem und die Intensitit der Bewegungen.
Wias lisst sich davon in den Zentren der Macht in Europa und den
USA lernen?

Einerseits gilt es, den Widerstand in Biindnissen fiir grundle-
gende Transformationen mit zivilem Ungehorsam zu radikalisie-
ren. Die Energiewende in Deutschland hatte zwar zum unmittel-
baren Anlass den Reaktorunfall in Fukushima. Sie wire aber nicht
moglich gewesen, wenn nicht unzihlige mutige und hartnickige
Menschen tiber Jahre hinweg in Gorleben, Brokdorf usw. mit Ak-
tionen zivilen Ungehorsams die Offentlichkeit auf die ungelosten
Probleme aufmerksam gemacht hitten. Genau dies fordern Poli-
tologen auch von den Kampagnen wie »Umfairteilen, die auf die
dramatische Spaltung zwischen Arm und Reich in Europa, aber
nicht nur dort, aufmerksam machen und die Sozial- und Entwick-
lungspolitik indern wollen, dabei aber den gesellschaftlichen Kon-
flikt scheuen.>

Andererseits gewinnt der zweite Bereich der Doppelstrategie
zentrale Bedeutung: der Aufbau einer postkapitalistischen Wirt-
schaft durch lokal-regionale Alternativen im Kleinen von unten. Denn
hier ist erfahrbar: Es geht auch anders. Seit langem gibt es auch im
Bereich des Geldes Theorie und Praxis von Alternativen, z.B.
Tauschringe, Regionalwihrungen und kooperative Banken.** Die
"Tauschringe, international LE'TS genannt (Local Exchange and Tra-
ding Systems), mit ihren Verrechnungssystemen und Regionalwih-
rungen haben ein zentrales Ziel: die lokal-regionalen Wirtschafts-
kreisldufe zu stirken. Durch die kapitalistische Wirtschaft flieflen
insbesondere aus drmeren Regionen stindig Mittel ab. Durch den
Tausch von Dienstleistungen und Produkten aus der Region mit-
hilfe von Regionalwihrungen bleibt die Kaufkraft in der Region.
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Auch ist Regio-Geld ein Beispiel fiir Geld als 6ffentliches Ge-
meingut und darum zinsfrei. So entsteht gleichzeitig ein Ubungs-
feld fir die Demokratisierung der Wirtschaft. Eine Demokrati-
sche Bank, wie jetzt in Osterreich gegriindet, kénnte das
Regio-Geld verschiedener Regionen koordinieren und professio-
nalisieren.??3 Regionalwihrungen versuchen nicht, die nationalen
Wihrungen zu ersetzen, sondern zu erginzen, sie werden daher
auch Komplementirwihrungen genannt. Sie konnten im Idealfall
Teil eines Internationalen Systems 6ffentlichen Geldes sein, ver-
bunden mit nationalen Withrungen und dem Bancor bzw. Globo als
internationalem Zentralbankgeld.

Ein weiteres Feld lokaler nicht-kapitalistischer Okonomie sind
die kooperativen oder Genossenschaftsbanken, die nur mit Gebiithren
ohne Zinsen arbeiten. Auch sie zielen darauf, die lokal-regionalen
Wirtschaftskreislidufe zu fordern. Sollten Demokratische Banken
auch auf nationaler Ebene zunehmen, kénnte sich daraus ein ko-
ordiniertes dezentrales Netz entwickeln. Alternative Banken wer-
den in Europa koordiniert durch INAISE (International Association
of Investors in the Social Economy).>** All dies sind Ansitze, aus gieri-
gem Geld ein niitzliches Instrument fiir Gemeinwohl-Okonomie
zu machen.

Lebensfahige und demokratische Solidarékonomie
vonunten

Diese Ansitze im Geldbereich miissen aber im Zusammenbang mit
der Bedeutung lokal-regionaler Okonomie insgesamt gesehen werden.
Zu ihr gehoren vor allem die Erzeugung und Verteilung dezent-
raler Energie (Sonne, Wind, Wasser, Biomasse) und die Produk-
tion, Verteilung und der Konsum lokaler Produkte fiir die Grund-
versorgung. Es ist vorauszusehen, dass angesichts der herrschenden
Politik in einer zunehmenden Zahl europiischer Linder die
Grundversorgung der schwicheren Teile der Bevolkerung zusam-
menbrechen wird. Griechenland gibt nur einen Vorgeschmack von
dem, was auf uns alle zukommen wird. Spanien, Portugal, Italien
und Irland folgen bereits. In Spanien ist jeder zweite Jugendliche
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unter 25 Jahren erwerbslos. Die deutsche Bevolkerung wird diese
Realsituation am lingsten verschlafen konnen, weil die neoliberale
Politik des Lohndriickens unserem Land einen »Wettbewerbsvor-
teil« gegeniiber den siideuropidischen Lindern und auch Frank-
reich gebracht hat. Aber auch bei uns wird der Sozialabbau stetig
vorangetrieben. Zweifellos wird es auch uns noch hirter treffen.
Wenige Menschen haben gesehen, dass die Verschuldungs- und
Finanzkrisen in Lateinamerika, Asien und Afrika seit den 198oer
Jahren samt den vom Westen aufgezwungenen, verheerenden
Strukturanpassungsprogrammen (SAPs) nur die Vorboten einer
globalen Krise waren, die sich immer tiefer in die Zentren, allen
voran Europa, hineinfressen und schliefilich auch die scheinbaren
Gewinner, die Deutschen, treffen wird. Es wird sie umso hirter
treffen, je linger sie nicht wahrhaben wollen, dass die einzigen
»Gewinner« die Eigentiimer und Manager des gierigen Geldes,
des Kapitals sind. Aber auch vor ihnen machen die Wirkungen ih-
res Systems und Tuns nicht halt. Denn die Natur wird immer hir-
ter zuriickschlagen und den scheinbaren Gewinnern den Boden
unter den Fiifien wegziehen.

In dieser Situation haben diejenigen die besten Uberlebens-
chancen, die von unten, von der lokal-regionalen Ebene her ge-
meinsam eine postkapitalistische solidarische Wirtschaft autbauen.
Das beginnt bereits in Griechenland. Arbeitslose Jugendliche und
Altere organisieren Kartoffelanbau und Verteilung, Olivenélpro-
duktion fiir den Eigenbedarf usw. Das bleibt aber alles noch im
Bereich der »informellen Okonomiex, die die Uberlebensskono-
mie in den meisten Lindern des globalen Stidens ist. Weit iiber
50 Prozent der Wirtschaftsleistung in diesen Lindern kommt aus
diesem informellen Bereich. Dieser ist aber hochprekir und kei-
neswegs die Alternative zum Kapitalismus. Deshalb wire es wich-
tig, dass nicht einige alternative Gruppen nur fiir sich lokal-regi-
onale Neuansitze praktizieren, sondern dass Kommunen gemeinsam
immer mebr Elemente solidarischer Okonomie miteinander entwi-
ckeln und verbinden wie es schon im Mondragontal der Fall ist.
Eine Kommune oder eine ganze Region kann sich mit dezentraler
Energie (Sonne, Wind, Wasser und Biomasse) unabhingig von den
kapitalintensiven Konzernen machen, wie das Beispiel Schénau im
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Schwarzwald zeigt. Sie kann mit Regio-Geld und kooperativer
Bank die regionale Sparkraft der Bevilkerung in der Region halten
sowie durch lokale Produktion, Verteilung und Konsum weite
Teile der Grundversorgung der Bevolkerung abdecken. Nicht nur
die Landwirte, sondern auch handwerkliche Klein- und Mittelbe-
triebe sind dafiir durchaus aufgeschlossen, wie neue Entwicklun-
gen zeigen.*% Solche Gemeinwohl-Gemeinden werden nicht nur
die besten Uberlebenschancen in den sich verschirfenden Krisen
haben, sondern sie sind in den sozial und 6kologisch immer mehr
zerriitteten Lindern gleichzeitig Pioniere fiir den Neuaufbau ei-
ner lebensfihigen und -férdernden solidarischen Wirtschaft, die
Zukunft hat. Fiir Europa bestiinde die nichste Aufgabe dann darin,
diese Ansitze in den verschiedenen Lindern zu vernetzen — aus-
gehend von den schon am hirtesten getroffenen Lindern wie
Griechenland, Spanien und Portugal. So konnte ein neues ge-
meinwohlorientiertes und solidarisches Europa von unten her auf-
gebaut werden.

Von der Demokratisierung der Wirtschaft von unten wird aber
auch eine neue Demokratisierung der Politik ausgehen. Die vom
grofien Geld gekaufte reprisentative Demokratie wird durch die
Prozesse in der lokal-regionalen Wirtschaft bereits durch partizi-
patorische Demokratie erginzt. Vorginge wie beim Protest gegen
»Stuttgart 21« zeigen, dass eine Offenheit dafiir entstanden ist,
z.B. Grofiprojekte in Zukunft direkt demokratisch abstimmen zu
lassen — was bekanntlich in der Schweiz eine grofie Tradition hat.
So ist zu hoffen, dass durch faktische soziale und 6kologische
Kimpfe der Biirger zunehmend eine neue Balance zwischen repri-
sentativer, partizipativer und direkter Demokratie méglich sein
wird. Ein letztes Ziel wire dann, entsprechende Verfassungspro-
zesse ins Auge zu fassen. Anlisslich der gescheiterten Versuche der
europiischen Eliten, den Vilkern eine neoliberale Verfassung von
oben aufzuzwingen (was eine Beleidigung des Souverins, des Vol-
kes, war), hat das europiische Attac-Netzwerk bereits ein Konzept
fiir einen verfassungsgebenden Prozess von unten ausgearbeitet:
Auf dem Weg zu einem neuen rechtlichen Fundament fiir die Europii-
sche Union — Attacs 10 Prinzipien fiir einen demokratischen EU-Ver-
trag.*>® Neben dem praktischen Aufbau einer postkapitalistischen
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Gemeinwohl-Okonomie geht es darum, langfristig die Verfassun-
gen in Europa entsprechend weiterzuentwickeln.

Was sind die Aufgaben und Moglichkeiten der Glaubensge-
meinschaften in diesen konkreten Transformationsprozessen?

Glaubensgemeinschaften fir eine neue Kultur des
Lebens

Der Okumenische Rat der Kirchen und der Lutherische Weltbund
haben in den letzten Jahren buddhistisch-christliche und musli-
misch-christliche Dialoge iiber strukturelle Gier und ihre Uber-
windung organisiert.>®” Das Ergebnis ist eindeutig: Die Vertreter
der drei Glaubensgemeinschaften sehen die Ursache fiir die ge-
genwirtige Vielfachkrise in der im Kapitalismus institutionalisier-
ten Gier. Sie fordern ihre eigenen Gemeinschaften auf, die Kom-
plizenschaft mit diesem System aufzugeben und die geschenkten
Gemeingiiter zu verteidigen und wiederzugewinnen:

»Muslime und Christen teilen den Glauben, dass Gott der
Schépfer voller Liebe alles bereitgestellt hat, was alle Men-
schenzum Leben in Wiirde brauchen: die sozialen, 6kologischen
und kulturellen Gemeingiiter (commons). Insbesondere sieht
muslimische und christliche Lehre Land, Wasser und Feuer
(Energie) und andere Formen natirlicher Ressourcen als Gaben
von Gott an, die nicht privatisiert, zur Ware gemacht und zur Ak-
kumulation missbraucht werden dirfen. Heute hat die Gier in
dkonomischen Strukturen und Egoismus in wirtschaftlichen Be-
ziehungen zu weitverbreiteter Zerstérung von Waldern, Was-
serreservoirs und der Atmosphare - Basis fiir unser Uberle-
ben - gefiihrt. Ebenso wurde vielen Menschen, insbesondere
den Armen, der Zugang zu natirlichen und kulturellen (z.B. Bil-
dung) Ressourcen verwehrt. Unsere heiligen Schriften lehren
uns, dass sich alle Menschen in gleichem Malk am Gebrauch der
Gemeingiiter erfreuen sollen.«29®
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Auf diesen Grundlagen wird eine Okonomie gefordert, die Ge-
rechtigkeit und Gleichheit fordert, die haushilterisch die Gemein-
giiter fir alle verfiigbar macht, die fiir Zirkulation und Umvertei-
lung (von Reich zu Arm und nicht umgekehrt, wie jetzt) sorgt, statt
zu akkumulieren, und die schlieilich den Markt wieder als Instru-
ment in die Gesellschaft einbettet, statt die Gesellschaft durch den
Markt versklaven zu lassen.

Damit wird noch einmal klar bestitigt, dass die in der Achsenzeit
entstandenen Religionen — in der Gegenwart wiederentdeckt
durch befreiende Theologien und Spiritualitit — sich gegen die
Okonomie und Zivilisation des gierigen Geldes stellen. Der Kampf
gegen den Mammon, der Gottes Schopfung zerstort, ist der ge-
meinsame Nenner der im Einzelnen verschiedenen Religionen.
Sie alle sehen die Schopfung/Natur als Gabe vielfiltigen, vernetz-
ten Lebens und nicht als Ware. Daraus folgt:

1. Wachsende Minderheiten in den Glaubensgemeinschaften sind
heute auf dem Weg, Geist, Logik und Praxis der kapitalistischen
Wirtschaft und der von ihr geprigten Zivilisation eine klare, 6f-
fentliche Absage zu erteilen. Dadurch helfen sie entscheidend,
dem herrschenden zerstorerischen System Energie zu entziehen
und der Menschheit ebenso wie der Erde Hoffnung auf Rettung
aus der lebensgefihrlichen Krise zu geben. Folgen die Glaubens-
gemeinschaften als Institutionen diesem Weg aus Anpassung oder
Konfliktscheu nicht, setzen sie ihre Integritit und Glaubwiirdig-
keit aufs Spiel.

Der spezifische Beitrag der christlichen Religion, autbauend auf
der judischen Gotteserfahrung, ist die Identifizierung Gottes mit
den Armen, das heifit heute: mit den ums Uberleben kimpfenden
Opfern des Kapitalismus. Der vom imperialen rémischen System
der minnlichen Eigentiimer gekreuzigte Jesus von Nazaret ist der
Verteidigungspakt Gottes mit den Armen und Bediirftigen (Mt
25,31ff). Sie sind die »Erwihlten«, um auch die Gierigen und Un-
terdriicker zu befreien. Daraus folgt:
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2. Die Verlierer des herrschenden Systems sind die hauptsichli-
chen Subjekte der lebensnotwendigen Verinderungen. Das heifit
konkret, dass der Widerstand und die Arbeit an Alternativen von
den Initiativen und Organisationen der Ausgeschlossenen, der Er-
werbslosen, der verschuldeten Bauern (und darin jeweils den
Frauen) und im Fall der gefihrdeten Erde von deren Vertretern in
den okologischen Bewegungen her aufgebaut werden missen. An
ihre Seite gehoren Kirchen, Gemeinden und Christen. Dort ist
auch der wahre Ort der Begegnung zwischen den Religionen und
humanistisch motivierten sozialen Bewegungen. Die Verbiindung
der Betroffenen und Solidarischen ist das zentrale Kennzeichen
wahren Glaubens.

Der Schnittpunkt zwischen den abrahamischen Religionen ist
Gottes Gerechtigkeit und Barmherzigkeit, mit anderen Worten:
Gottes Liebe als Mitgefiihl und Solidaritit. In diesem Sinn ist Ge-
rechtigkeit das Herz der abrahamischen Religionen. Im Buddhis-
mus wird das Gleiche ausgedriickt mit der Relationalitit alles Sei-
enden, die Achtsamkeit und Selbstlosigkeit gegeniiber der Erde
und allen Lebewesen verlangt. In der dramatischen Krise allen
Lebens, hervorgerufen durch die Wirtschaft und Zivilisation der
Gier, kommt es entscheidend darauf an, dass alle Glaubensge-
meinschaften vom Lokalen bis zum Globalen zusammenfinden,
um ihre von Gott geschenkte Geistkraft fiir ein Leben in gerech-
ten Beziehungen einzusetzen. Daraus folgt konkret:

3. Gemeinschaften verschiedenen Glaubens sollten auf Ortsebene
Kontakt miteinander aufnehmen und untersuchen, wo in ihrer
Kommune das herrschende System des gierigen Geldes gerechte
Beziehungen zwischen Menschen(-gruppen) zerstort, sich mit den
Opfern solidarisieren, dabei gemeinsam die urspriinglichen Quel-
len ihres Glaubens, ihrer Weisheit neu lesen und sich mit allen
Kriiften verbiinden, die eine solidarische Gemeinwohl-Okonomie
von unten her aufbauen. Von hier aus sind dann die nationalen
Ebenen der Glaubensgemeinschaften zu motivieren oder darin zu
stirken, in Biindnissen mit den Betroffenen und Solidarischen an
einer gerechten Umgestaltung der politischen Okonomie mitzu-
wirken.
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Offentliches Zeugnis ist unwirksam, wenn das eigene Leben
und die eigene Organisation den Worten widersprechen. Wie ge-
hen die Glaubensgemeinschaften selbst mit Eigentum und Geld
um? Die Quellen aller Religionen bezeugen, dass Land ein von
Gott oder der Natur geschenktes Gemeingut ist und nicht zur
Ware gemacht werden darf. Es darf nur fiir den Bedarf von allen
genutzt werden. Dietrich Bonhoeffer zieht daraus die Konse-
quenz:

»Die Kirche ist nur Kirche, wenn sie fir andere da ist. Um einen
Anfang zu machen, muss sie alles Eigentum den Notleidenden
schenken. Die Pfarrer miissen ausschlieRlich von den freiwilli-
gen Gaben der Gemeinden leben, eventuell einen weltlichen Be-
ruf ausiiben.«299

Ein Teil der Umsetzung dieses Rats konnte sein, dass die Kirchen
alles eigene Land an die Kommunen zuriickgeben und in Erbpacht
umwandeln wiirden — mit der rechtlich verbindlichen Auflage, dass
es nie verkauft, sondern nur verpachtet werden darf. Die Quellen
aller Religionen verurteilen die strukturellen und subjektiven Fol-
gen des gierigen Geldes. Daraus folgt:

4. Alle Glaubensgemeinschaften, wenn sie ihren Quellen treu und
vor der Welt glaubwiirdig sein wollen, miissen erstens priifen, ob
sie selbst Gemeingiiter privatisiert haben und Wege suchen, dieses
riickgingig zu machen. Zweitens miissen sie alle Geldgeschiifte
aufgeben, die Geld aus Geld machen, und sich mit allen verbiin-
den, die in solidarischer Gemeinwohl-Okonomie Geld nur noch
als Gemeingut behandeln.

Befreiung aus Armut fordern die Theologien der Befreiung des
globalen Stidens. Befreiung aus dem Reichtum muss eine Befrei-
ungstheologie des Nordens fordern und praktizieren helfen. Ziel
von beiden ist das gute Leben aller aus der Fiille der geschenkten
Erde, die vom gierigen Geld zu Knappheit und Tod verdammt
wird. Den Schliissel halten die Mittelklassen in der Hand: Verbiin-
den sie sich weiter in illusionirem Bewusstsein mit den Eliten,
werden sie und die Erde untergehen. Uberwinden sie Gier und
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INlusion und verbiinden sich mit den Armen fiir ein gutes gemein-
sames Leben, werden sie zusammen eine neue Kultur des Genug
in Fiille gestalten. Das ist die Befreiung der Spiritualitit aus dem
Gefingnis des in sich verkrimmten Egos (incurvatus in se = Siinde
der Gier) zur Freiheit der S6hne und Tochter Gottes, auf die die
stohnende Schopfung dringlich wartet (Rom 8,18-25). Daraus
folgt:

5.Alle Glaubensgemeinschaften sollten einen besonderen Arbeits-
bereich (Mission, Pastoral) fiir die Bewusstseinsbildung und Um-
kehr der Mittelklassen (d.h. vor allem ihrer selbst) entwickeln, um
deren ego-zentrierte Spiritualitit aus Illusion und Gier zu befreien
und sie zur solidarischen Gemeinschaft mit den Verliererinnen
und Verlierern des herrschenden Systems zu befihigen. Damit
wiirden sie gleichzeitig zur Heilung ihrer eigenen Depressionen
und Aggressionen wie auch zum Aufbau der dringend notwendi-
gen neuen Kultur beitragen.

»Der Weg ist das Ziel«, sagte Gandhi mit einem Konfuzius zu-
geschriebenen Wort. Die Art des Kampfes darf dem Ziel nicht wi-
dersprechen. Das fordert aktive und partizipative Gewaltfreiheit
im Umgang mit den Konflikten, die die bisherigen »Gewinner«
erzeugen, um sich einer gemeinwohlorientierten neuen Kultur zu
entziehen. Gegner im Kampf fiir gerechte Beziehungen sind nicht
Personen, sondern Strukturen. Dass die Personen als Geschopfe
Gottes respektiert werden, zeigt sich darin, dass man sie hart vor
die Entscheidungsfrage stellt, aber sie nicht mit Gewalt zu ver-
nichten sucht, dass man statt Unrecht zu tun, Unrecht erleidet.3®
Jesus vertrieb die Geldwechsler und Hindler aus dem Tempel —
hart, aber ohne das Leben der Angegriffenen zu gefihrden. Lieber
ging er selbst ans Kreuz. Daraus folgt:

6. Glaubensgemeinschaften diirfen sich ihrem prophetischen Auf-
trag nicht dadurch entziehen, dass sie dem notwendigen Konflikt
mit den »Gewinnern« in den eigenen Reihen und der Gesamtge-
sellschaft aus dem Weg gehen. Sie miissen gerade diesen Konflikt,
der real in der Gesellschaft existiert, aber unterdriickt wird, mutig
Offentlich machen — um ihres Glaubens und des gegenwirtigen
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und zukiinftigen Lebens von Gottes Geschopfen willen, selbst
wenn sie dadurch Privilegien verlieren oder gar verfolgt werden.

Die fiir Gerechtigkeit, Frieden und eine neue Kultur des Le-
bens Kiampfenden stehen in der Gefahr der Uberforderung und
der eigenen Verhirtung. Die jiidische Religion hat der Menschheit
den Sabbat geschenkt. Jesus feierte mit den Ausgestofienen und
Solidarisch-Werdenden gemeinsame Mahlzeiten als Vorzeichen
des kommenden Reiches Gottes. Der Buddha inspiriert leidende
Menschen zur personlichen und gemeinschaftlichen Meditation,
der Prophet Muhammad zum 6ffentlichen Gebet. Alle Religionen
leben von und beziehen sich auf etwas, das ihnen von aufien, von
einem Nichtmanipulierbaren geschenkt ist. Auch wir selbst, wenn
wir uns im Kampf fir eine neue lebensfreundliche Kultur engagie-
ren, miissen uns immer wieder als Geschenk annehmen und uns
vor Allmachtsphantasien hiiten, die selbst eine Form der Gier sind.
Man kann und soll nicht nur fiir einen gemeinsamen neuen Mor-
gen kimpfen, sondern auch gemeinsam Feierabend machen. Sonst
gehen die Krifte aus. Daraus folgt:

7. Alle Glaubensgemeinschaften haben eine besondere Mission in
ihren Biindnissen mit den sozialen Bewegungen. Sie kénnen mit-
ten im Kampf gemeinsame Orte und Gelegenheiten des meditati-
ven Atemschopfens, des Feierns und der Freude schaffen. Die neue
Kultur des Lebens in gelingenden Beziehungen lebt aus der Spi-
ritualitit des Unverfiigbaren, des Geschenks, im Gegensatz zur
Zivilisation und manipulativen Spiritualitit des gierigen Geldes.
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Anmerkungen

1. Vgl die neue Weltbankstudie, 2012: www.climatechange.world-
bank.org/sites/default/files/Turn_Down_the_heat Why_a_4_
degree_centrigrade_warmer_world_must_be_avoided.pdf.

2. China, d.h. der Daoismus und Konfuzianismus, muss hier leider

aus Raumgriinden unberiicksichtigt bleiben, obwohl dieses

Land einschlieilich seiner kulturellen Traditionen in der Zu-

kunft grofie Bedeutung haben wird.

Die Fragmente der Vorsokratiker, Bd. I, 64, S. 18f.

Dazu ausfiihrlich Hinkelammert/Mora, 2001.

Zu diesem Thema hat David Graeber ein spannendes Buch

veroffentlicht: Schulden: Die ersten 5000 Jahre, 2012, dem ich

hier folge (dort S. 39ff).

6. Ebd., S. 64ft.

Ebd., S. 229.

8.  Eine ausfiihrliche Studie zu den historischen Details bietet
Holscher, 2013.

9. Hiergegen hatte schon Karl Polanyi in seinem Klassiker The
Great Transformation, 1944, protestiert.

10. Hierzu ausfiihrlich Brodbeck, 2009, dem ich nun folge.

11. Ebd., S.310ff.

12.  Zu John Lockes Two Treaties of Government (1689) vgl. ausfiihr-
lich Duchrow/Hinkelammert, 2005, Kap. 3.

13.  Brodbeck, 2009, S. 342.

14. Ebd.,S.353.

15. In Kap. 5 werden wir die genialen Versuche griechischer Philo-
sophen kennenlernen, dieses Problem zu reflektieren.

16. Kippenberg, 1977.

17.  Vgl. Duchrow/Hinkelammert, 2005, S. 21.

18. Vgl Rifkin, 2010, S. 22f.

19.  Ausfiihrlich beschrieben in Karl Polanyis grundlegendem Buch
1944.

20. Ich folge hier einem unveroffentlichten Aufsatz von Franz Hin-
kelammert zu Funktionsmechanismen, Effizienz und Banalisie-
rung der Welt, 2011.

21. Luther, WA 51, 364f.

22.  Marx, Das Kapital, MEW 23, 529f.

23.  Vgl. insbesondere das in der vorigen Anmerkung genannte
grundlegende Werk.

bl i

>
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24, Marx, MEW 1, 91.

25. Brodbeck, 2009, 565f.

26. Fir die EU vgl. Pfliiger/Wagner (Hg.), 2006.

27.  Vgl. dazu die eindrucksvollen Arbeiten des Wirtschaftswissen-
schaftlers Giovanni Arrighi.

28. Die klassische Beschreibung dieser Tragodie, die bis heute nach-
wirkt, hat Eduardo Galeano vorgelegt (1983). Vgl. zum Ganzen
auch Duchrow, 1991.

29. Vgl Arendt, 1998.

30. Zitert nach Chomsky, 1985, S. 48. Der hier von mir aus dem
Englischen iibersetzte Text findet sich im Original in Duchrow,
1991, S. 32.

31. Ich habe das in einem fritheren Buch ausfiihrlich dargestellt:
Alternativen zur kapitalistischen Weltwirtschaft, 1997.

32. DPerkins, 2005.

33.  Vgl. Walpen, 2004 und Zeller, 2004.

34. Duchrow, 2004.

35.  Kaleck/Saage-Maaf}, 2008, S. 10; vgl. Brot fir die Welt/Misere-
or (Hg.), 2011. Aus der juristischen Fachliteratur s. Werle, 2003,
S. 198ft.

36. Leech, 2012.

37.  F A.Hayek, Interview im Mercurio, Santiago de Chile
19.4.1981.

38. Leech, S. 42ff.

39.  Ziegler, 2012, S. 14f. Der Begriff »Verbrechen gegen die
Menschlichkeit« findet sich u.a. auf S. 254.

40. Ebd,S.17.

41. Fir die folgenden Erwigungen werden die juristischen Kate-
gorien herangezogen, wie sie in Werle, Gerhard, 2003, S. 232ff,
dargestellt werden.

42. Ebd,S.241.

43. Ebd.,S. 247f.

44. Ebd.,S.287.

45. Raiser, 2010.

46. Raiser, 2011, S. 278-94.

47.  Zum Folgenden vgl. Duchrow/Hinkelammert, 2005, Kap. 2 und
3.

48. Einer der ersten, die dies verstanden haben, war Walter Benja-
min auf der Basis der Fetischismusanalysen von Karl Marx. Dar-
iiber gibt es inzwischen eine Menge Literatur: Vgl. u.a. Jakob
u.a., 1996; Pax Christi, 2006; Baecker (Hg.), 2009.

49. Zusammengestellt von Mascha Madoérin aus Omega-Wer-
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bungstexten, Weltwoche 49 vom 7.12.1989; zitiert nach einem
unverdffentlichten Aufsatz von Franz Hinkelammert.

50. Solo le pido a Dios, zitiert nach Ziegler, 2012, S. 306f.

51. Vgl. Duchrow u.a., 2006.

52. Karen Armstrongs Monographie zur Achsenzeit (2006) ist eine
tiefgriindige Studie der Kulturen und Religionen in China,
Indien, Israel/Juda und Griechenland in jener Periode. Sie geht
von der gegenwirtigen Krise unseres Planeten aus und ruft zu
einer die Moderne transzendierenden »spirituellen Revoluti-
on« auf. Fiir die Uberwindung des zerstorerischen Charakters
unserer Zivilisation sieht sie in der Weisheit der Achsenzeit eine
wichtige Inspirationsquelle. Thr Ansatz zielt aber vor allem auf
die Uberwindung von Krieg und Gewalt; wirtschaftliche und
soziale Fragen stellt sie nur am Rande. So kénnen ihre beein-
druckenden Einsichten in die Spiritualitit der Achsenzeit nicht
wirklich fiir die Transformation der gegenwirtigen politischen
Okonomie, Anthropologie und Spiritualitit fruchtbar werden.
— Jeremy Rifkins Buch Empathische Zivilisation (2010) greift
die Forschungen von Armstrong auf und gewihrt viele interes-
sante Einblicke in die Achsenzeit und ihre Wirkungsgeschichte.
Seine optimistische Schlussfolgerung, dass durch die modernen
Kommunikationsmedien und das, was er »distributiven Ka-
pitalismus« nennt, die Empathie in Kiirze zum Sieg kommen
wird, vernachlissigt jedoch vollstindig die Macht von Geld und
Privateigentum und deren Einfluss auf die tibrigen Sektoren
unserer kapitalistischen Zivilisation.

53. Hier kann ich nun an die in Kapitel 1 genannten Forschungen
von Graeber, 2012, ankniipfen. Dieser interessiert sich aller-
dings kaum fiir die damit zusammenhingenden Fragen der
Religion, der Psychologie und der Spiritualitit.

54. Jan Assmann, 1990, nennt das »vertikale Solidaritit«.

55. Schwantes, 1991.

56. Kessler/Loos, 2000, S. 70.

57. Ich zitiere die biblischen Texte nach der Bibel in gerechter
Sprache (Giitersloh 2006), z. T nach dem Urtext leicht verin-
dert.

58. Diesen Durchbruch und die darauf aufbauende Geschichte hat
der Theologe Ton Veerkamp in einem faszinierenden neuen
Buch dargestellt (2012). Darin schreibt er: »Der Ruf nach
sozialer Egalitit [war] keine Erfindung der Tora, sondern das
Resultat einer gesellschaftlichen Entwicklung, die tiberall die
Mehrheit der Menschen in die Falle der Verschuldung trieb
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und durch die die gesellschaftlichen Ressourcen, vor allem der
Boden, in die Hinde immer weniger Familien gerieten. Autono-
mie und Egalitit waren weltweit Anliegen der Volker.« (S. 15)
Der Unterschied zu Griechenland beispielsweise lag nur darin,
dass hier die aristokratische Klassengesellschaft als schicksal-
haft durchgesetzt wurde, wihrend die Tora einen Neuanfang in
Autonomie und Egalitit fiir méglich hielt und seine Umsetzung
erzihlte.

59. Criisemann, 1992, S. 254.

60. Criisemann, 1983.

61. Veerkamp, 2012, S. 102.

62. Ebd,S. 126.

63. Der Vortrag ist meines Wissens unveréffentlicht. Chakravarti
hatte aber, wie ich erfuhr, bereits 1987 ein Buch zum Thema
ver6ffentlicht, dessen Darstellung ich hier vor allem folge.
Franz-Johannes Litsch hat mit grofier Hingabe aus seiner Er-
fahrung als Buddhist und mit seiner grofien Gelehrsamkeit das
folgende Kapitel korrekturgelesen und wichtige Vorschlige zur
Verbesserung gemacht. Ich bin ihm zu grofiem Dank verpflich-
tet.

64. FE.]. Litsch in einem unver6ffentlichten Manuskript.

65. Diese Vorginge sind vielfach beschrieben worden, u.a. auf
poetische und gleichzeitig sozialkritische Weise von Thich Nhat
Hanh, 2007, S. 45ff.

66. Vgl. von Briick, 2007, S. 82ff.

67. Vgl zum Ganzen auch Litsch, 2011, S. 16-32: »Das Ergreifen
ist uns iiber die Evolution angeboren. Schon das neugeborene
Kind greift, doch hilt es weder geistig noch kérperlich irgend-
etwas auf lingere Dauer fest, sondern ldsst immer wieder los
und lernt dadurch. Erst durch die Erziehung, das Vorbild und
die Bildung entsteht das dauerhafte Ergreifen, Festhalten und
darin Erstarren.«

68. Eine Abbildung zu dieser Lehre findet sich bei von Briick, 2007,
S.102.

69. Ebd., S. 93ff, in westlich-begrifflicher Fassung. Ausfiihrlich und
aus der Fiille der eigenen Erfahrung beschreibt Thich Nhat
Hanh den Edlen Achtfachen Pfad in: 1998, S. 53ff. Vgl. auch
Santikaro Bikkhu in: EMW, 1996, S. 113ff., der den Pfad auch
im Blick auf seine gesellschaftliche Bedeutung entfaltet.

70. Thich Nhat Hanh, 2007, S. 63.

71. Ebd,S. 67.

72. Ebd, S. 87ft.
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73.  Vgl. Duchrow, 2008.

74. Thich Nhat Hanh, 1998, S. 96ff.

75. Ebd.,S. 68ff.

76. Litsch, 2011.

77. Ebd., 108.

78.  Ebd., 109.

79.  Thich Nhat Hanh, 2006, S. 23. Der koreanische Befreiungs-
theologe Ahn Byung-Mu, sagt sehr treffend: »Es geht um eine
Haltung totaler Hingabe fiir andere, um eine totale Erwartung
und Bereitschaft, sich von anderen her fiillen zu lassen« (vgl.
Ahn, 1986, S. 39).

80. Vgl. Chakravarti, 1987, 175.

81. Vgl. zum Folgenden Maissen, 1998.

82. Vgl. Breuer, 1987, S. 138 f.

83. Maissen,1998, S. 67.

84. Vgl. Graeber, 2012 (engl. S. 245ft).

85. Vgl. Seaford, 2004, S. 136-146.

86. Vorsokratiker, 1964, Bd. I, 18f.

87. Binswanger, 1995, S. 34.

88. Vgl. die Sokrates-Interpretation von Georg Picht, 1969. Er
definiert areté als »die glanzvolle Verwirklichung des je eigenen
Seins fiir die je eigene Aufgabe« (S. 89) — nicht nur im Blick auf
Menschen, sondern auch Gegenstinde. Die areté eines Mes-
sers z.B. ist seine Schirfe. In dem Zitat geht es um die areté
des Menschen. Die tibliche Ubersetzung mit dem moralischen
Begriff »Tugend« fiihrt in die Irre.

89. Vgl.ebd,, S. 92 und 93£.

90. Plato, 1957, XVII (29d-30b).

91. Fbd.,23c.

92. Plato, 1958, S. 2244f. (514a ff). Ausfiihrlich interpretiert in mei-
nem Buch Christenheit und Weltverantwortung, 1983, S. 61ff.

93. Plato, 1958, S. 106ff. (368e ft.). Vgl. Binswanger, 1995, S. 31f.

94. Vgl. Binswanger, 1995, S. 33.

95. Aristoteles, 1965, Kap. 8-13, S. 20ff. (1256a ff).

96. Zum Ganzen vgl. Duchrow, 1997, S. 20ff.

97.  Schottroff/Stegemann 1981, S. 10 . Auch die folgende Darstel-
lung folgt diesem Buch.

98.  Vgl. Schottroff, 1994; Solle/Schottroft, 2000.

99.  Schottroft/Stegemann, 1981, S. 15ft.

100. Vgl. zum Ganzen die Texte aus dem 1. Korintherbrief: Hin-
kelammert, 2011, S. 19ff.
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101. Das hat Hinkelammert, 2011, S. 571f, dem ich hier folge, prizise
herausgearbeitet.

102. Diese Vaterunser-Bitte wurde spiter spiritualisiert zu »... und
vergib uns unsere Schuld, wie wir vergeben unseren Schuldi-
gern«.

103. Vgl. Veerkamp, 2012, S. 253ff.

104. Grundlegend Kahl, 2010.

105. Vgl. Veerkamp, 2012, S. 315ff. Zum Markusevangelium grund-
legend Myers, 1988.

106. Vgl. Schottroff, 1994, S. 2971f.

107. Wengst, 1986, S. 83.

108. Zum Ganzen anschaulich Schottroff/Stegemann, 1981, S. 544f.

109. Vgl. Schottroff/Stegemann, 1981, S. 89ff. Dazu Kriiger, 1997,
und Petracca, 2003.

110. Criisemann, 2003 (2004), S. 210ff.

111. Petracca, 2003, S. 247.

112. Vgl. zum Folgenden Esack, 2005, S. 33ff.

113. Ich zitiere den Koran nach der Ubersetzung v. A. M. Karimi,
Freiburg 2009, die Zahlenangaben der Suren in Klammern.

114. Kéhler, 2002, S. 66f.

115. Ebd., S. 69.

116. Vgl. Duchrow, 1997, S.214.

117. Vgl. Kiing, 2004, S. 178ff.

118. Kohler, 2002, S. 66.

119. Zitat aus einem unverdffentlichten Seminarvortrag von Ayyub
Axel Kohler an der Universitit Heidelberg am 10.-12.11.2011.

120. Vgl. Muzaffar, 2011.

121. Kéhler, Zitat aus dem unveréffentlichten Seminarvortrag, 2011.

122. Vgl. Dietrich Bonhoeffer, 1998, 435: »Unser Christsein wird
heute nur in zweierlei bestehen: im Beten und im Tun des Ge-
rechten unter den Menschen.«

123. Veroffentlicht 1970 (2. Aufl. 1983).

124. Vgl. SODEPAX, 1970.

125. Vgl. Gutiérrez, 1973, S. 4, Anm. 1.

126. Der Verlag veranlasste ihn, aus modischen Griinden den Titel
fiir die spitere Publikation zu dndern: Alves, 1975.

127. Vgl. Duchrow/Liedke, 1988.

128. Vgl. die Literaturliste.

129. Vgl. Miranda, 1974, und Dietrich, 1989.

130. Das hat die Befreiungstheologin Elsa Tamez, 1998, grundlegend
herausgearbeitet.

131. Luther, 1539, S. 627.

280

37069_Durchrow_001_288.indd 280 28.02.2013 11:05:57



132.
133.
134.
135.
136.
137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.
144.
145.

146.
147.
148.
149.
150.

151.
152.

153.
154.

37069_Durchrow_001_288.indd 281

Vgl. Duchrow, 1986. Vgl. auch Mesters, 1983; Cardenal,
1976/1978.

Vgl. die klassische Darstellung von Galeano, 1983.

Umfassend dargestellt bei Chomsky/Herman, 1979.
Ausfiihrlich beschrieben in Duchrow u.a., 1989.

Die gesamte Rede ist nachzulesen auf der Homepage der Harry
S.Truman Library: www.trumanlibrary.org/calendar/viewpa-
pers.php?pid=1030.

Eines der klassischen Biicher zum Thema ist Frank, 1968. Vgl.
auch Strahm, 1985.

Zentral die Pastoralkonstitution Gaudium et Spes (»Freude und
Hoffung«) iiber die Kirche in der Welt von heute. Darin geht
es um Fragen der Wissenschaft, Kultur, Politik, Familie und des
Weltfriedens.
www.lupax.at/index.php/liste-soziallehre/147-1968—celam-me-
dellin-kirche-in-der-gegenwaertigen-umwandlung-lateinameri-
kas-im-lichte-des-konzils.html.

Meine Erfahrungen schildere ich in einem Artikel, 1986,
229-248.

CEHILA/Comisién para el Estudio de la Historia de la Iglesia
en América Latina y el Caribe.

CESEP/Centro Ecuménico de Servicos a Evangelizacio e Edu-
cagio Popular in Sdo Paulo.

DEI/Departmento Ecumenico de Investigaciénes.

Mit vom Verlag geindertem Titel 1975 verdffentlicht.
Gutiérrez, 1973, Ubersetzung wie alle weiteren Zitate nach 10.
neubearb. Aufl. 1992, S. 61.

Miguez Bonino, 1977.

Freire, 1979.

Vgl. Duchrow u.a., 1989.

Vgl. Sobrino, 1990.

Vgl. Clodovis Boff, 2008, 19ff. In der verbesserten 3. Aufl.

in internet: www.itpol.de/wp-content/uploads/2008/10/Die-
ArmenundihrOrtinderTheologie.pdf, 20ft. Vgl. dagegen sein
grundlegendes Buch aus der ersten Phase der Befreiungstheolo-
gie, 1983.

Der Streit ist dokumentiert in: www.itpol.de/wp-content/up-
loads/2008/10/DieArmenundihrOrtinderTheologie.pdf.

Vgl. w.a. Gebara, 1999; Schottroff, 1994; Heyward, 1982.

Vgl. besonders L. Boft, 2010.

Aus einem Gedenktext von Gerd Decke, 1993-2005 Horn-von-
Afrika-Referent des Berliner Missionswerks und Mit-Herausgeber
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der Schriften Gudinas durch die Gudina-Tumsa-Stiftung: www.
mitteldeutsche-kirchenzeitungen.de/2009/07/23/ein-athiopi-
scher-bonhoeffer.

155. Tumsa, 2007, S. 84f.

156. Buthelezi, 1976.

157. Boesak, 1976.

158. Auf Deutsch: Cone, 1971.

159. Vgl. Boesak, 1977.

160. Vgl. Duchrow (Hg.), 1973-1975; ders., 1980.

161. Lutherischer Weltbund, 1977, S. 212.

162. Kistner, 2008.

163. KATROS-Dokument, 1987.

164. Luise und Willi Schottroff, 1988, haben die biblischen Traditio-
nen untersucht, auf die sich solche Theologien stiitzen.

165. KAIROS-Dokument, 1987. Die Staatstheologie beruft sich auf
die traditionelle, staatsmetaphysische Auslegung von Romer
13,1-7, die iibersieht, dass es hier um eine Form der Vergel-
tung des Bosen mit Gutem geht (vgl. Rom 12,13) und dass die
Grenze der Loyalitit im Absolutheitsanspruch (Totalitarismus)
des Kaisers liegt.

166. EKD, 2006.

167. S. 168ff zu Lévinas, 1995.

168. Das Massaker rief eine Volkskunstbewegung in Protest gegen
die Regierung hervor. Einer ihrer hervorragenden Vertreter
ist Hong Song-Dam, der eine Serie von Holzschnitten iiber
das Massaker gestaltete, vgl. www.en.wikipedia.org/wiki/Min-
jung_art.

169. Im Koreanischen folgt der Vorname auf den Familiennamen.

170. Vgl. Drescher, 1992.

171. Herausforderungen an die Europiische Theologie, unveréffent-
lichter Vortrag, 1986, 7.

172. Eine knappe, sehr aufschlussreiche Zusammenfassung seiner
Anschauungen gibt Ahn in einem Aufsatz 1989. Vgl. auch ders.,
1986.

173. Ebd., S. 140.

174. Vgl. Ahn, 2004.

175. Park, 1998.

176. Vgl. Drescher, 1994.

177. ORK/Council for World Mission (Hg.), 2008, Ausziige online
unter: www.ccforum.ca/wp-content/uploads/focus30_07annual.
pdf.

178. KAIROS India, 2000. Vgl. Massey, 1995.
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179. Pieris, 1986.

180. Vgl. www.newamericancentury.org/statementofprinciples.htm.

181. US-Department of Defense: Sustaining U.S. Global Leader-
ship: Priorities for 21st Century Defense. Washington D.C.,
2012.

182. Vgl. Huffington, 2010.

183. Vgl. besonders Ruether, 2007.

184. Vgl. Duchrow u.a. 1989.

185. S. www.kairoseuropa.de.

186. Kairos Europa (Hg.), 1997, 41.

187. KAIROS, Europa, 1998 (=www.oikoumene.net/zeug/zeug.
kairos/zeug kairos.europa/index.html).

188. Vgl. www.oenid.net/Projekte/IOeFK . html.

189. Info & Download: www.befreiungstheologie.net.tc/.

190. Gensichen, 2009; www.befreiungstheologie.eu/index.html.

191. Vgl. Duchrow, 2008c.

192. Vgl. Duchrow, 1986, 2. Aufl. 1987.

193. www.lwf-assembly2003.org/lwb-vollversammlung/htdocs/
PDFs/LWF_Assembly_Message-DE.pdf, S. 20-22. Der LWB
machte auch nach der Vollversammlung Anstrengungen, die
Konsequenzen aus diesen Beschliissen zu ziehen. Vgl. Bloom-
quist (Hg.), 2007.

194. KAIROS, Europa (Hg.), 2005.

195. KAIROS, Europa (Hg.), 2006.

196. Economy of Life, Justice, and Peace for All: A Call to Action (zi-
tiert nach den nummerierten Abschnitten aus: www.oikoumene.
org/en/resources/documents/wcc-programmes/public-witness-
addressing-power-affirming-peace/poverty-wealth-and-ecology/
neoliberal-paradigm/agape-call-for-action-2012.html).

197. Vgl. Sinaga (Hg.), 2012.

198. Vgl. www.eatwot.org/.

199. KAIROS, International, 1989.

200. www.wftl.org/.

201. Ellis, 1987, S. 66ft.

202. Fiir Deutschland trifft das so nicht zu, da gerade die ersten, die
befreiungstheologisch gearbeitet haben, wie Helmut Gollwit-
zer und Dorothee Sélle, gleichzeitig den Holocaust als Aus-
gangspunkt hatten und sich im jiidisch-christlichen Gesprich
engagierten.

203. In der gleichen Richtung argumentiert Braverman, 2011, und
fordert speziell die Christen auf, mit den kritischen Juden ge-
meinsam dem Staat Israel entgegenzutreten, der die christliche
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Schuld am Holocaust dazu nutzt, die im schreienden Gegensatz
zur jidischen Religion stehende Unterdriickung der Palistinen-
ser zu legitimieren.

www.tikkun.org/nextgen; www.spiritualprogressives.org/newsi-
te.

Lerner, 1994; vgl. ders., 2012.

Lerner, 2007

Huntington, 1996.

Sarrazin, 2010.

Muzaffar, 2011.

Muzaffar, 2011, S. 170f.

Vgl. www.de.wikipedia.org/wiki/Ali_Schariati.

Vgl. www.de.wikipedia.org/wiki/Mahmud_Muhammad_Taha.
Von mir tibersetzt aus: www.ihsan-net.blogspot.
de/2004/12/progressive-islam-view-from-october.
html?showComment=1102556700000.

Vgl. die Hervorhebung der Kategorie » Transparenz« gegen-
iiber dem Dualismus von Transzendenz und Immanenz bei
Leonardo Boff.

Besonders interessant ist Esack, 1998.

Er fasste die Ergebnisse der Neulektiire zusammen in: Esack,
2005.

www.en.wikipedia.org/wiki/Asghar_Ali_Engineer.

In: De La Torre (Hg.), 2008, S. 911f.

Vgl. Duchrow, 2010, S. 90£t.

Zum Folgenden vgl. EMW, Evangelisches Missionswerk in
Deutschland (Hg.), 1996, S. 9ft.

Ebd., S. 244f, ein autobiographisches Interview mit ihm. Vgl.
u.a. seine Werke: Sivaraksa, 1988, 1995, 2009.

Ebd,, S. 86-151.

Von Hoseki Shinichi Hisamatsu, Japanischer Zenmeister und Philo-
soph (1889-1980), www.buddhanetz.org/ineb.htm.

Vgl. Schumacher, 1973; Sivaraksa, 1995 und 2009, sowie Punta-
sen, 2008 und 2009.

Puntasen, 2008, 3.

Vgl. Criisemann, 2006; Ebach, 2009.

Vgl. Criisemann, 2001.

Vgl. den Artikel »Wohlstandsevangelium« in Wikipedia: www.
de.wikipedia.org/wiki/Wohlstandsevangelium.

Vgl. Duchrow/Segbers (Hg.), 2008.

Puntarigvivat, 2008, S.132.

Vgl. Rehmann, 2010.

28.02.2013

11:05:57



232. MEW 1,S.562.

233. MEW 3,S.6.

234. MEW 23,S.393 Anm.

235. MEW 1, S.378.

236. Rehmann, 2010.

237. Hinkelammert, 2007, S. 441ff.

238. In Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie MEW 1, S. 385.
Dazu Hinkelammert, 2007, 443.

239. Ebd., S. 445ft.

240. MEW 23, S. 85t.

241. Hinkelammert, ebd., 446.

242. Pieris, 2009. Die folgenden Zitate sind, von mir iibersetzt, aus
diesem Aufsatz entnommen.

243. Criisemann, 2001.

244. Vgl. Veerkamp, 2012.

245. Vgl. Ebach, 2009.

246. Knitter, 2011, S. 10fF.

247. Felber, 2010, S. 129.

248. Dieses Bild stammt angeblich von Martin Luther, mit Sicher-
heit aber wurde es aufgegriffen von Bonhoeffer in seinem
Aufsatz Die Kirche vor der Jfudenfrage DBW Bd. 12, 253).

249. Naumann, 1964, S. 627. Der Kontext dieses Textabschnitts ist
die Verteidigung seiner Agitation fiir die Flotte des Deutschen
Reiches und des kapitalistischen Verhaltens eines Kaufmanns.

250. Diese Frage hat Bergmann prizise im Blick auf die Energie
aufgeworfen (2009).

251. Vgl. Duchrow, 2004.

252. Vgl. Santa Ana (Hg.), 1990.

253. Daiber/Houtart 2012, S. 11ff.

254. Vgl. u.a. Duchrow/Hinkelammert, 2005, Kap. 6.

255. Vgl. u.a. Duchrow/Hinkelammert, 2005, Kap. 7, mit weiterer
Literatur; Groll, Franz, 2009; Felber, 2012 a und b; Bender u.a.,
2012, bes. S. 79ff liefern die Details zum Folgenden.

256. Zuerst hat Ota Sik, der Okonom des Prager Friihlings, das Kon-
zept des »neutralen Kapitals« entwickelt (1979). Ich benutze
allerdings hierfiir nicht mehr den Begriff Kapital, sondern »pro-
dukdves Geld«, da Kapital definiert ist als Geld, das mit dem
Zweck der Vermehrung stindig reinvestiert wird.

257. Vgl. Duchrow (1994) 1997, S. 90ff, S. 276, UNDP, 1994, S.
98f; Felber, 2010, S. 59f.

258. Christian Felber miindlich bei der Kairos-Europa-Jahrestagung
im Oktober 2012.

285

37069_Durchrow_001_288.indd 285 28.02.2013 11:05:57



259. Diefenbacher/Douthwaite, 1998 (2. Aufl. in Vorbereitung).

260. Vgl. ausfiihrlich Duchrow/Hinkelammert, 2005, Kap. 7; Win-
kelmann in: Bender u.a., 2012, S. 112ff.

261. »Gemeingiiter stirken. Jetzt!« (www.boell.de/downloads/ge-
meinguetermanifest.pdf); Helfrich, 2009.

262. Bender in: Bender u.a., 2012, S. 213f.

263. Vgl. Duchrow u.a., 2006, Kap. 6.

264. Margulis, 1999.

265. Bauer, 2005 und 2008, und Felber, 2009.

266. Duchrow u.a., 2006, Kap. 2.

267. Ausfiihrlich analysiert bei Rieger u.a., 2009.

268. S.o. Kapitel 8. Dort ist auch die Vorgehensweise der Zapatisten
genauer beschrieben.

269. Ausfiihrlich bewiesen von Rieger, 2009, und Huffington, 2010.

270. Vgl. UNDP, 1996.

271. www.paxchristi.de/nahost.infos.2/nahost.infos.2.2.3/index.html.

272. www.attac.de/aktuell/bankwechsel/.

273. Kessler/Schneeweify (Hg.), 2010.

274. Felber, 2012.

275. Duchrow u.a., 2006.

276. Zum Folgenden ausfiihrlich Duchrow/Hinkelammert, 2005,
Kap. 7; Felber, 2010; Winkelmann in: Bender u.a., 2012, S.
112ff.

277. Dasist im Einzelnen begriindet in Duchrow/Hinkelammert,
2005, S. 103ff.

278. Vgl. Fabricius in: Bender u.a., 2012, S. 190ff. Das bekanntes-
te Beispiel ist der Genossenschaftsverbund Mondragon im
Baskenland, der 1936 als Antwort auf die Weltwirtschaftskrise
entstanden und inzwischen zum siebtstirksten Wirtschafts-
unternehmen Spaniens aufgestiegen ist (www.de.wikipedia.
org/wiki/Mondragon_Corporation). Erfreulicherweise hat das
Europiische Parlament auf Initiative von Sven Giegold die
Genossenschaftsbewegung durch ein Statut fiir Europiische
Genossenschaften (SCE) im Mirz 2012 gestirkt: www.gruene-
europa.de/genossenschaften-7066.html.

279. Felber, 2010, S. 76f.

280. Martin/Kakde, 2006.

281. Felber, 2010, S. 24-49 u. 65f. Vgl. auch die dhnlichen Ansitze in
Bender u.a., 2012, S. 125f und 131ff.

282. Belitz (Hg.), 2011.

283. Felber, 2010, S. 44.

284. Ebd,, S. 671t.

286

37069_Durchrow_001_288.indd 286 28.02.2013 11:05:57



285.
286.
287.

288.
289.

290.

291.

292.

293.
294.
295.

296.

297.

298.
299.
300.

37069_Durchrow_001_288.indd 287

Zusammengefasst in: KATROS Europa, 1998, S. 29-34; Bender
uw.a., 2012, S.207-234.

Aus einer Rundmail vom 31.10.2012.

Urspriinglich von Tobin entworfen, spiter von Spahn ver-
schirft. Vgl. www.harald-klimenta.de/bildungsmaterial/regens-
burg-konferenz-tobin-spahn-steuer.pdf.

Vgl. Bender u.a., 2012, S. 104£.

Vgl. Felber, 2012, S. 56-71. Seit dem Ausbruch der Eurokrise
haben wir vom Wissenschaftlichen Beirat von Attac mehrere
Stellungnahmen in der gleichen Richtung verdffentlicht: www.
attac-netzwerk.de/das-netzwerk/wissenschaftlicher-beirat/stel-
lungnahmen/.

Eine ausfiihrliche Analyse dazu bietet das Buch von Leech,
2012, S. 120ff.

Peter Grottian in dem Artikel Zielt aufs Schienbein! in: »junge
welt« vom 2.11.2012.

Das klassische Buch dazu stammt von Richard Douthwaite, auf
Deutsch: Diefenbacher/Douthwaite, 1998, bes. S. 83ff., heraus-
gegeben von Kairos Europa im Rahmen der Doppelstrategie
(ebd., S. 333ff.). Vgl. auch Bender u.a., 2012, S. 103; Felber,
2012, S. 100f. Ein Beispiel fiir Regio-Geld: www.chiemgauer.
info.

Felber, ebd.

Vgl. www.inaise.org/.

Diefenbacher u.a., 1997. Die 6sterreichische Attac-Initiative
fiir Gemeinwohl-Okonomie hat deshalb auch damit begonnen,
Kommunen zu finden, die bereit sind, sich zu Gemeinwohl-
Gemeinden zu entwickeln. Hier ist bereits viel von Gandhis
Programm unabhingiger Dorfer zu lernen.
www.ag-friedensforschung.de/themen/Europa/verf/attac.pdf
Die Dokumentation des gesamten christlich-buddhistischen
Dialogs und die Schlusserklirung des muslimisch-christlichen
Dialogs findet sich in: Sinaga (Hg.), 2012.

Ebd., 121, in meiner Ubersetzung.

Bonhoeffer, 1998, S. 560.

Wias im Westen freilich hervorgehoben werden muss: Gandhi
zog gewaltsamen Widerstand gegen Unrecht dem Nichtstun
vor. Vgl. Duchrow, 2008a.

287

28.02.2013

11:05:57



‘(;egle(_iité_t-ionr
“Lichts|

Gottliche Energie

! & mitten im Alltag

Leonardo Boff

MEDITATION DES LICHTS
Gottliche Energie mitten im Alltag
144 Seiten Gebunden

ISBN 978-3-466-37001-6

Der weltberiihmte Theologe Leonardo Boff
stellt in diesem Buch eine originelle Meditations-
methode vor, die er selbst entwickelt hat: die
Meditation des Lichts. Das Licht, die fiir jeden
sichtbarste Energie, hat zugleich einen ge-
heimnisvollen Charakter und 6ffnet den Weg
zur Quelle allen Lichts - zu Gott.

www.koesel.de Sachbiicher & Ratgeber

37069_Durchrow_001_288.indd 288 28.02.2013 11:05:58



